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Nota a la traducci6n espanola 

Admiro a todos los traductores, excepto a los que ponen notas . 

(atribuido a Jorge Luis Borges) 

El prologo del profesor Copenhaver indica con toda claridad sus 

objetivos a! preparar (ja lo largo de una decada!) una versi6n 1noderna y 

fiable de los Hermetica: f:Kilitar que en un mundo en el que la familiari-

dad con las lenguas y culturas clasicas se circunscribe a un reducto cada 

vez mas limitado (por 110 decir residual), estos textos continuasen siendo 

accesibles (en fin, rn[ts o ntenos) a los estudiosos del pensamiento y la li-

teratura de Ia primcra modcrnidad, para quicnes resultan vita les a la ho-

ra de intcrprctar Marsilio Ficino y Giordano Bruno, Philip Sidney, Sha-

kespeare o iuduso Newton. Esta prioridad ha dictado tambien nuestro 

modus opcrtTIIdi: en d estadio in.icial, Cristina Serna ha redactado la pri-

mera versi{m , a partir, sobre todo, del texto ingles; sucesivamente, Jaume 

Portulas Ia ha conf]·ontado con el texto griego ( o latino, en el caso del 

Asclcpius). El resultado finales un producto de consenso; pero en caso de 

duda ha prcvalecido, naturalmente, la versi6n de Copenhaver, annque 

sospechamos que nuestro texto resulta mas proximo a los ori-

ginales antiguos que el suyo. De todos modos, los clasicistas puristas di-

ficilmente evitaran un respingo cuando hallen, por ejemplo, que ITOUS se 

traduce por << mente)) -y no por (<intelecto)) , con1o quiere una tradici{m ca-

si secular- o species (en cl A sclepius) por ((genero)) ; pero todo clio aparece 

exhaustivamente justificado en la abundante anotaci6n del editor. No nos 

era posible, por otra parte, cotejar la copiosisima bibl.iografia que Co-

penhaver ha manejado; pero los trabajos de Festugiere y Nock, entre 

otros, nos han acompar1ado constantemente -no s6lo los vol{unenes de la 

Fondation Guillaume Bude, sino tambien muchos de los escritos del pa-

dre Andre Festugiere (empezando por la grandiosa RevC!ation d'Hermes 

en su reedicion del ai'io 1990, y los Essays on Religion and the 

Ancient Wnld de Arthur D. Nock, en la compilacion oxoniense de 1972). 
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End lliOIIll'llto de licenci;tr Ia tr;tdttL·t·il>ll, expL-rinH:-ntanlOS dos sensa-

ciones: por IIlLI p;trlt', IIlLI cint:t :tdtniraci\ln por d nmndo acaden1ico 

ctp:tz de produt·ir ohr:ts Lilt «li11Kio1Ltles» (cs decir, relativa-

rncntc lihrcs de Lts ohsesioiH'S y 1\ll'IHidl'tH·i.ts del 11Lllldarinato especiali-

zado); por otra, cl dcsco de que los Jllljores p:ts:tjcs de estos tratados (pues 

no sc nos oculta que su calidad litcraria cs dcsigu:d) pucdan hacer mella, 

con su obscur:1 fascinaci6n, en dctcnninados lcctorcs y, a Ia vez, contri-

buir a cnraizar en este pais una disciplina como la historia de las religio-

nes, tan consolidada en otros pagos, pero casi inedita entre nosotros. 

Jaume Portulas y Cristina Serna 

Barcelona, 7.IX.1999 
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Prefacio 

I'm razones que explico al final de mi introducci6n, comence este li-

hro hace unos diez aiios; continue trabajando en d porque numerosos 

:11nigos y colegas me animaron a pensar que podria resultar de utilidad. 

En primer lugar debo mostrar mi gratitud hacia el difunto Charles Schrnitt, 

quien ley6 partes dellibro en su primera versic.'Jn y me puso en contacto 

ron la c;:ambridge University Press. Otras personas que han leido elma-

nuscrito entero o bien partes de cl -Michael Allen, Tony Grafton, Brian 

Murhy, Doug Parrott- me ofrecieron su consejo y su critica en aspectos 

importantcs, por lo que lcs estoy muy agradccido. Asimismo, dcbo reco-

nocer la enormc ayuda brindada por los bibliotecarios y por cl personal 

de la Oakland University y la University of California, Riverside. Ann-

que desconozco clnombre de los tres generosos y agudos lectores que re-

visaron mi manuscrito, dcsco por lo menos dar las gracias a sus ,i,?Cnii an6-

nimos por haberme rescatado de la ignorancia o de la imprudc11cia en 

m.as casos de los que me gustaria admitir. Quiero dar las gracias tambien 

publicamente a Kevin Taylor y Jonathan Sinclair-Wilson, quicncs se hi-

cieron cargo del proyecto en nombre de Cambridge con pacieucia y ha-

bilidad. Paciencia, una paciencia ilimitada, ha sido tambien la principal 

virtud de mi mujcr, Kathleen, y de mis hijos, Gregory y Rebecca, mien-

tras yo me hallaba desaparecido en los templos de Hermes. Mi hijo, en 

particular, se convenceri por fin, cuando vea el libro publicado, de que 

fueron otros y no yo quienes se inventaron el mito de Hermes Trisme-

gisto. 
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Introducci6n 

Hor y Manet6n 

Unas cuantas millas a1 oeste del Nilo, justo en el extrema de su delta, 

se encuentra la moderna Sakkara, dondc sc halla la necropolis de la anti-

gua Menfis, centro del Bajo Egipto desde los dias de los fa raones y du-

rante todo el periodo de la dorninaci6n romana. El sagrado ibis, ese her-

mosa pajaro de color blanco y negro en el que sc encanl<lba cl dios Thot, 

ya no visita cl Nilo en Mentis , pero cuando los Ptolomeos y sus suceso-

res romanos bebian las aguas del rio sagrado, los pajaros del dios todavia 

solian acudir a sus ori!Lls en gran n{uncro. Eran tan enormes las handa-

das , que aqucllos que deseabau rendir honorcs a Thot ofi:ccicndolc mo-

mias de su <JVC podbn preparar con bcilidad miles de tales ofrendas each 

aiio, mostrando asi su piedad por medio del culto del ibis, del mismo 

modo que los devotos de Osiris-Apis o de Sarapis adoraban a su dios con 

el culto del toro en el gran Serapeion, el templo que dominaba el paisa-

je de Ia Mentis Ptolcmaica. En los recintos del Serapeion residian varios 

dioses: Isis la de cien nombres, cuyo culto ya habia empezado a cxpan-

dirse desdc Egipto por la cuenca mediterranea; Imhotep o hnouthes, un 

dios sanador a quien los griegos denominaban Asklcpios; y Thot, dios de 

la luna, de los mcnsaj cs y de b escritura, Hcmu1s para los gricgos, y guia, 

a! igual que Hermes, de las almas de los muertos 1• En Sakkara, con creta-

mente al norte del Serapeion , los arquc6logos han sacado a la luz unas cs-

tructuras construidas para el ibis de Thot, un p;ijaro lunar y noctmno, y 

tambien para cl halc6n de Horus, un pajaro diurno y solar. En estos cdi-

ficios, servidores de las sagradas aves las criaban, las veneraban y, en su 

'A prop6sito de Thot, vease il!fra, la nota sobre el Titulo de C. H. 1; bs notas de Ia 

introducci6n se han reducido a] maximo, pero las notas a cacb texto contienen una do-

cumentaci6n mas completa, con referencias que remiten a Ia bibliografia que sigue a Ia 

introducci6n; por su parte, Ia bibliografia explica las abreviaturas. 
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n1on1.ento, hs IIIOIIIilic.tb:tlt p.tr.t sn t'lllnr:HI.ts ''" tll 'tLts. 1-:1 lll.llllero de 

pajaros entcrr:1 dos en l.ts ,!I- ""' , .1s:t <kl tt')H>S<l dl' los ibi s» se ha 

calculado en nt:\lT<> 111illolll'S o IIJ:i s, lo qul' illll'l'c,J qtll' qt1i zis unos diez 

n1il ibis llllJl'rtos ti.JcJUII :nnonloll:lllos ''" ,·sos corll·don·s ,-.,,l:t :uio de los 

cuatro siglos durante los que d co ttlplt:jo de Sakk:1r:1 St' JJJ ;JJllliVO activo. 

Pocn antes del at1o 200 a. C., al final dd rcin:tdo de l'toiOIIICO rv, lla-

mado Filopator, comenzaron mas de tres decadas de dcsonk11 c· n el cui-

to del ibis. Por la misma epoca, en el distrito de Seben nytos al norte de 

Menfis, en la rama Damietta del delta, naci6 un hombre llamado Hor o 

bien Horus, por el nombre del dios halcon. El Iugar de nacimiento de 

H or fue probablemente llamado Pi-That, Hermopolis en griego, si bien 

esta ciudad del delta no se corresponde con la gran Herm6polis sita lejos 

de alli, hacia el sur, en la moderna Ashmounein, lugar donde se encuen-

tran el Alto y el Bajo Egipto. D urante bastantes afios, bien entrada ya el 

reinado de Ptolom.eo VI Filometor, Hor de Sebennytos permaneci6 no 

lejos de su lugar de origen, en Temenesi, la ciudad de Isis, como servi-

dor de la poderosa diosa; pero en un momento dado, en fecha indcter-

minada, parti6 hacia el sur, bacia M enfis y el templo de Isis en Sakkara. 

H acia el aiio 166, Hor tiene un sueiio en el que se le indica que siga a 

Thot y a ningun otro dios, probablemente como katachos o «recluso», un 

sirviente enclaustrado del dios. Antes de esto, cuando todavia se halbba 

en Isiospolis, habia suscitado la c6lera de That por culpa de cierta com-

plicidad, no bien deterrninada, en un esc:indalo relacionado con la ali-

mentaci6n de los ibis; por entonces, a principios del afio 174, en Sakka-

ra se llevaban a cabo unas reformas que acabaron con los prolongados 

abusos en torno a los pajaros sagrados, que incluian la entrega fraudulen-

ta de urnas funerarias vacias a particulares que habian pagado por su con-

tenido momiftcado. H or dict6, y en algunos casos escribi6, los 6straca 

demoticos -fragmentos de ceramica inscritos- que guardan el recuerdo 

de estas reformas. Uno de ellos contiene los detalles de una reunion del 

consejo del culto de los ibis celebrada el primer dia de junio del afio 172; 

en esta sesi6n se explic6 la historia de la decadencia del culto y se deci-

di6 el arresto de seis «sirvientes de los ibis» y su encarcelamiento con ce-

pos . El 6stracon comienza con esta advertencia: 

Dd escriba del nomo de Sebennytos, Hor, hijo de H arendjiotef Que nadie 

ose faltar a su deber en un asunto que tenga que ver con Thot, el dios personi-

18 
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ficado que ejerce su influencia en el templo de Menfis, y asimismo H arthot con 

el. El beneficio que recibe el ibis, el alma de Thot, el tres veces grande, tambien es 

recibido por el halc6n, el alma de Ptah ... , el alma de H orus'. 

El titulo que Hor otorga a Thot e.s el equivalente en dem6tico al me-

gistou kai megistou theou megalou Hermou, Ia formula griega que grab6 en 

otro 6stracon -dos superlatives del adjetivo «grande» seguidos por ese 

m.ismo adjetivo en grado positivo-, y esta frase es la primera aparici6n 

constatada, tanto en lengua egipcia como en griego, de la forma triple 

del nombre del dios' . De modo que las palabras de Hor anticipan el pos-

terior titulo griego Ii-ismetistos, el nombre atribuido a H ermes como au-

tor de los tratados tradncidos en este volumen, el nombre que significa-

ria una nueva mancra de santificar el pasado pagano para los estudiosos 

cristianos' del Renacimiento, nn nombre que todavia enc<lnta a las perso-

nas ilustradas de nuestro tiempo. 

Manet(m era otro nativo ck Sebennytos. En una carta cscrita mucho 

mas tarde, pero atribuida a Manet(m por el bizantino Jorge Sincelo y di-

rigida a Ptolomeo II Filaddf(l (2R2-229), d egipcio presenta su Libro de 

Sathis y se ideutitlca a si mismo como «sun1o sacerdote y cscriha de los 

sagrados tcmplos de Egipto ... residente en la ciudad de Rc. 

De las varias obras atribuidas a Manet6n , los fragmentos autcnticos mas 

importantes que sc nos han conservado proceden de su Ae,i,?yptiaca o His-

toria de E,_!!,ipto, escrita en griego a fin de impresionar al Inundo helenico 

con la antiguedad y autoridad de la cultura egipcia. Pero los autores gre-

corromanos no hicieron demasiado caso de los <males de M anct6n, que 

se nos han conservado en extractos y epitomes de Flavio Josefo y de va-

rios cronografos cristianos. Antes ya de que los estudiosos cristianos pos-

teriores hiciesen uso de la historia de Manet6n, esta habia sido retocada, 

expurgada y distorsionada de diversas maneras, hasta el punto de que en 

la epoca en que Sincelo, autor de una cr6nica universal, la adapt6 para sus 

' Esta cita (al igual qu e el resto del material concerniente a Hor de Sebennytos) pro-

cede de Ray, Archive, pags. 14-20, 73-80, 117-124, 132-136, 149, l59-l<\il; cf. tambien C.H. 

I. Titulo. A menos que se indique lo contrario, las traducciones del griego y del latin (no 

asi las del egipcio, copto o armenio) asi como las de las lenguas modernas son mias en el 

conjunto del volumen. 

-' C. H . !.Titulo. 
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propios propositos a principios del siglo IX, Ia obra de Maneton habia ex-

perimentado tm colllplejo proccso de sdeccion y redaccion. Si bien la 

historia que se cxplica en los fragmcntos de Ia no es digna de 

confianza en utodo alguno, lo cicrto es que caus6 honda im.presion en 

Josefo, Eusebio, Julio Atricano y en otros estudiosos antiguos del pasado 

remota, dcbido a que, como minimo, proporciona un csqueleto de datos 

a proposito de la sucesion de las dinastias de Egipto a lo largo de mile-

nios. M aneton dejo escrito que sus tareas como sacerdote y escriba le 

permitieron el acceso a documentos de archivo; dejando a un lado la ve-

racidad de esta afirmaci6n, su obra hizo autoridad entre los lectores an-

tiguos y medievales. Al presentar la carta pseudonima a Ptolomeo, el 

monje Sincelo af1rma que Maneton conocia 

estelas en el pais de Siria ... inscritas en la sagrada lengua en letras jeroglificas por 

Thot, el primer Hermes, y traducidas despues del Diluvio de la lengua sagrada 

al griego ... y recogidas en libros por el hijo de Agathodaimon, el seguri1o Her-

mes , padre de Tat, en los santuarios de los templos de Egipto; [Manet6n] se [las] 

dedic6 a ... Ptolomeo ... , con palabras: « . .. dado que ansias saber lo que suce-

dera en el cosmos, te presento los libros sagrados de los que he tenido noticia, 

escritos por tu antepasado, Hermes Trismegisto ... » Esto es lo que afirma acerca 

de la traducci6n de los hbros escritos por el segundo Hermes'. 

De modo que, de acuerdo con lo que relata un monje bizantino, alleer 

lo que a elle parecieron documentos elaborados m.il afios antes por un sa-

cerdote egipcio, habia dos dioses llamados Hermes. El primero era Thot, 

que es qui en grabo originariamente en caracteres jeroglifKos los escritos sa-

grados sabre esteh1s de piedra. El segundo Hermes, llamado Trismegisto, 

era el hijo de Agathodaimon y el padre de Tat; despues del Diluvio trans-

flrio a libros las inscripciones, que fi1eron traducidas del egipcio al griego'. 

Aunque Cleopatra VII, la Ultima de los Ptolomeos, fue la primera de su li-

naje en hablar egipcio, su predecesor sin duda se habria sentido complaci-. 

do si realmente Maneton le aseguro que los griegos tenian acceso a los ve-

'Waddell, pags. vii-xxviii, 14- 17, 208- 211; Helck, KP; Laqueur, PW XIV/ 1; 

Adler, Tima, pags. 1-14, 2-!- 42, 55-71, 172-175; cf. Fowden, EH, pags. 29-31, 53- 57, 214. 

' Vease notas a los titulos de C. H . l, XI, XIII, XV I y el Asclepio; tambien C. H . 11.1 , JV.3 , 

X.23. 
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nerables depositos de la antigua sabiduria nativa. La mencion del Diluvio 

por parte de Sincelo constituye el tipo de clave que permitiria en su mo-

mento a los cristianos incluir la antigua teologia hermetica en sus propias 

doxografias y genealogias. 

. Al componer su largo tratado sobre los Misterios de E._r_;ipto hacia el afio 

300 d. C., el neoplatonico Jamblico observo que 

las opiniones que se hallan en los escritos de los antiguos escribas son muchas y 

muy diversas, com.o lo son las de los sa bios todavia vivos ... [A partir de] clasifi-

caciones, que difieren entre si, de los sacerdotes del tiempo antiguo, Hermes lo 

ha reunido todo en sus veinte millibros (de acuerdo con la lista de Seleuco), o 

bien treinta y seis mil quinientos y cinco (segun dice Maneton)". 

El nCunero de lo que en realidad ha llegado hasta nosotros de la pri-

mera literatura hennetica, cuyas obras mas antiguas podrian datar como 

muy pronto del siglo IV a. C. , resulta mucho mcnos imponeute, pues 

apenas se conocen algo mas de dos docenas de titulos de obras griegas 

atribuidas a uno o varios autorcs del elcnco hermetico, o relacionadas de 

algun modo con ellos: Hermes Trisrnegisto, Agathodaimon, Asclepio, 

Ammon, Tat. Estos autores aparecen en el C01pus Hermeticum, pero las 

obras citadas tratan de temas diferentes: astrologia, alquimia, magia y otras 

creencias y pricticas que en el lenguaje moderno suelen llarnarse «ocul-

tas»7. 

El mundo de los Herm etica 

Fue en el antiguo Egipto donde los Hermetica aparecieron, evolucio-

naron y alcamaron el estado que ahora descubrimos en cada uno de los 

tratados . Pero no se trata del Egipto de los faraones. Nectanebo II, el ul-

timo faraon de la 6ltima dinastia, ya habia puesto en fuga a los ejercitos 

persas de Artajerjes III cuando Alejandro llego a Egipto en el afio 332 pa-

ra fundar una ciudad, al este de la boca canopica del Nilo, que llevaria su 

. propio nombre. Los griegos habian venido desarrollando varias activida-

des en Egipto desde la epoca de Psammetico I, guien, en el siglo VII, per-

mitio a los milesios fundar en el delta una colonia llamada N aucratis. 

'"Jamblico, Acerca de los misterios, 8. 1 .2Mi-261. 

' Festugiere, HMP, pags. 30-32; FR r, 89-308. 
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Cuando Alejandro acudiil a cousnltar d or:1culo de Auuu(m en el oasis 

libio de Siwa, sito a larga distancia de Menfis en dirccci6n oeste, el sa-

cerdote le asegur{l que era d hij o del dios. Una narraci{m cgipcia, toda-

via mas ambiciosa, prctcndia que habia existido un rom;mce entre Olim-

pias (la m:1dre de Alejandro) y el propio N cctancbo. Ptolomeo, uno de 

los generales de Alejandro, se hizo cargo de Egipto en el af10 323, a la 

muerte del rey; se autoconcedi6 el titulo de Ptolomeo Soter (Salvador) 

en el 305. Veinte monarcas de su dinastia le sucedieron a lo largo de los 

tres siglos siguientes, hasta que Cleopatra VII se suicid6 en el aiio 30 a. C. 

Todos sus herederos masculinos fueron llamados Ptolomeo, pero en la fa-

milia tambien se sucedieron seis reinas con el nombre de Cleopatra o Be-

renice. Tan pronto como se hizo con el poder en Egipto, Ptolomeo I in-

tervino en el largo confl.icto que habria de fragmentar el imperio de 

Alejandro. Egipto entr6 en guerra seis veces con los Seleucidas del Asia 

occidental antes de que concluyese el siglo III. En la epoca del reinado de 

Ptolomeo V Epifanes, que muri6 envenenado en el aiio 180, las arnbi-

ciones externas de Egipto limitaban su alcance a la isla de Chipre y al te-

rritorio de Cirene, en el norte de Africa". 

Egipto corri6 todavia mayor peligro en el aiio 170, cuando fue inva-

dido por Antioco IV Epifanes; pero en el 168 Roma detuvo al rey seleu-

cida con un gesto sorprendente -Polibio clio en llamarle «autoritario y 

extremadamente arrogante»- . Este historiador nos explica que, cuando el 

embaj ador enviado por el Senado se encontr6 frente a Antioco, cogi6 un 

palo, traz6 un circulo alrededor del gran rey y le orden6 que se decidie-

ra a abandonar Egipto antes de cruzar la linea. Antioco, que habia vivi-

do en Roma y podia calibrar su poder, accedi6. Su partida autentific6 un 

sueiio acerca «de la seguridad de Alejandria y de los viaj es de Antioco» 

que Hor de Sebennytos habia registrado ese mi.smo aiio. Ya en una epo-

ca tan temprana como el aiio 273, Ptolomeo II Filadelfo habia compren-

dido la oportunidad de mantener buenas relaciones con Roma, y hacia 

finales del siglo Ill los romanos comerciaban con Egipto y le ayudaban 

desde un punto de vista politico. Tras la dramatica intervenci6n del aiio 

"Bowman, EP,ypt, piigs. 22-29, 235- 236; lo que vit;ne a continuaci6n en este capitulo 

se ha tomado sabre todo dellibro de Bowman y de Lewis, L!fe; de los varios libros rele-

vantes que aparecen en la bibliografia, vease en especial: Cumont, Egypte; Fraser, A le-

xandria.; Fowden, EH; y Lewis, Ejiypt. 
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168, Roma tenia m as poder que los Ptolomeos en su propia tierra, pno 

no vio la necesidad de ejercerlo en este periodo de inactividad politica 

por parte de Egipto. Tan solo cuando se produjeron las luchas que en el 

oeste aceleraron el final de la Republica, Egipto volvio a ser el origen de 

graves problemas para Roma. Sila instalo a un Ptolomeo de su elecci6n 

en el aiio 80, y en el 49 Pompeyo se convirti6 en el guardian de Ptolo-

meo X III , mientras su hermana, Cleopatra VII, era destronada. Despues 

de que Julio Cesar derrotase a Pompeyo en la batalla de Farsalia en el aiio 

48, el vencedor se dirigio a Egipto. Alllegar se encontro con que su ri-

val habia sido asesinado por los egipcios, de modo que restauro en el po-

der a Cleopatra y paso dos m.eses con ella; ella tenia una opinion lo sufi-

cientemente favorable del gran general como para Hamar a su hijo 

Ptolomeo Cesari(m. Seis ai1os mas tarde comenzaria la larga relaci6n de 

la reina con otra de las amenazas para la familia Julia, M an,:o Antonio, con 

quien tuvo tres hijos. Las escapadas a Egipto de M arco Antonio penni-

tieron que Octavio le acusara de corrupto y libertino en el marco de un 

Oriente decadente, y en cl afio 31 la armada de Octavio obtuvo la vic-

toria en la batalla de Actium, a la que siguieron la captura de Alcjandria 

y el suicidio de Antonio y Cleopatra" . 

Octavio se convirti{l en Augusto en el aiio 27 a. C., pero fcch6 la in-

tegraci(m oficial de Egipto en su imperio ya desde el 30. Durante los tres 

siglos siguientes, Ia fortuna de Egipto dependio estrechamente de los ava-

tarcs de la Pax Romana. Con el recuerdo fresco del papel que Egipto ha-

bia deseruper1ado en las guerras civiles que precedieron a su gobierno, el 

primer emperador establecio una politica administrativa y militar especial, 

con la intenci6n de mantener Egipto mas controlado que el resto de las 

provincias. Por mas que Roma suprimiese y dividiese las encrgias politi-

cas de Egipto, con vistas a convertir el pais en el granero del imperio, la 

abundancia y situacion de la mas rip de sus provincias nunca dejo de pre-

sentar un cierto nivel de riesgo. No lejos de alli se hallaba la rebelde Ju-

dea, donde Ner6n envi6 a Vespasiano en el ar10 67 d. C.; despues Vespa-

siano salio triunfador de las guerras civiles del 69: fueron los habitantes de 

Alejandria los primeros en saludarlo como emperadot. La destruccion se 

abati6 sobre los judios de Alejandria durante la revuelta de los aiios 115-

117, cuando las noticias de un Mesias procedente de Cirene incitaron a 

''Bowman, Ejiypt, pags. 31-37; Polibio, Historia 29.27 citado en Lewis, L!fe, piigs. 9-1 +. 
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la rebeli6n en la ciudad y provocaron duras represalias por parte de Ro-

ma. No obstante, por regia general las rchciones imperiales con Egipto 

fueron tranquilas. Cuando Adriano lkv6 a su amante Antinoo al Nilo en 

el130-131, su idilio se vio afectado tan s()lo por el hecho de que eljoven 

se ahogara, lo que movi6 al emperador a fundar la nueva ciudad de An-

tino6polis y a dar un aire egipcio a la decoraci6n de su villa cercana a Ti-

voli. El viaje de Caracalla en el ailo 215 fue lamas brutal de las visitas im-

periales. La deslealtad de Alejandria provoc6 sus iras, lo que le llev6 a 

decretar _c rudes medidas de masacre y exilio contra sus habitantes. En las 

postrimerias del siglo III, el control romano en Egipto se habia visto de-

bilitado conforme aumentaba la aruenaza que suponia el poder sasanida 

en Persia, cosa que incit6 a los soberanos sirios de Palmira a marchar con-

tra Egipto, y provoc6 que Aureliano destruyese la ciudad en el ai1o 273. 

Las rebeliones que comenzaron en d 290 y que se prolongaron durante 

toda la dccada exigieron que Diodeciano pusiera sitio a Ia propia Ale-

jandria en el 298; en el 302 regres6 a la ciudad -fue el l!ltimo emperador· 

que visit6 Egipto- antes de que decretase en Nicomedia la persecuci6n 

de los cristianos, en el afio 303 1
" . 

Las persecuciones se interrumpieron en el 311 con el edicto de Gale-

rio, pero este murio poco despucs, de modo que la represion reapareci6 

por un breve espacio de tiempo, basta que se acab6 de una vez por todas 

cuando Constantino derrot6 a Majencio en el at"io 312. La nueva politi-

ca religiosa imperial, la fundacion de Constantinoph en el 330, asi como 

otras medidas de orden administrativo significaron el final de la era ro-

mana en la historia de Egipto y el comienzo de su periodo bizantino. 

Ahora su futuro miraba hacia el este de nuevo, hacia la Nueva Roma, y 

su cultura adquiri6 Ull caracter profundarnente Cristiano. No es que el pa-

ganismo desapareciera de repente, y menos al!n entre los egipcios mas he-

lenizados, pero varios estudiosos son de la opinion de que, antes de la 

conclusion del siglo IV, la mayoria de la poblaci6n habia abrazado la te 
cristiana. El cristianismo egipcio constituy6 un autentico poder en la An-

tiguedad tardia y en la primera Edad Media, y produjo dos novedades so-

ciales: el monacato del desierto y las innovaciones intelectuales de la teo-

logia alejandrina. En Egipto mismo, el cristianismo era una fuerza 

poderosisima, tanto en los asuntos seculares corno en los espirituales, y en 

'" Bowman, Exypt, pigs. -11-4<>; Lewis, L!fe, pags. 3!1-31. 
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su centro se hallaba la figura del patriarca de Alejandria. Las· controversias 

doctrinales culminaron con el Concilio de Calcedonia en el at"io 451, des-

pues del cual la iglesia copta de Egipto se decant6 por una Cristologia 

monofisita, mientras que otro sector de los patriarcas se inclinaba por los 

puntos de vista contrarios, que habian sido aprobados en Calcedonia. En 

el 618, el viejo enemigo persa acurnul6 las fuerzas necesarias para captu-

rar Alejandria, de donde se retir6 una decada mas tarde; pero csta fue una 

l!ltima pausa antes de la catastrofe final que se abati6 sobre el Egipto cris-

tiano en el 642, cuando las ultimas tropas bizantinas abandonaron el pais 

dejandolo a merced de los nuevos ejercitos del Islam 11
• 

. Las continuidades de orden cultural y politico confieren una cierta 

unidad a los casi diez siglos que separan la llegada de Alejandro y la par-

tida de los bizantinos, pero cada uno de los set"iores ptolemaicos, roma-

nos y bizantinos tuvo su propio estilo de gobierno. Los Ptolomeos eran 

unos 1nonarcas regionales pero ajenos , y gobernaron a traves de un pe-

queilo n{unero de oficialcs igualmente cxtranjeros; dividicron cl territo-

rio en distritos llamados nomos (1101noi en gricgo) y pusieron en pic una 

administraci6n que forz() a adquirir un cierto nivel de helenizacibn -en 

especial desde el punto de vista de la lengua- a todo egipcio que desea-

ra prosperar con los nucvos senores. A medida que el poder de los Pto-

lomeos fue decayendo, las distinciones entre griegos y egipcios se dcscli-

bujaban, pero pronto se vieron agudizadas y exacerbadas por los romanos, 

mucho mas eflCientes, quienes pusieron Egipto al servicio de su propio 

imperio. Roma conserv6 los nomos ptolemaicos, pero privo a los jefes 

de distrito (stratc,rzot) de mando militar y los subordin6 a un prefecto norn-

brado por el emperador. La administracion romana de Egipto constituia 

un servicio civil desarmado, responsable tan solo ante cl emperador, 

quien tambien controlaba, por otro lado, las fuerzas militares. Al contra-

rio que los Ptolomeos, los romanos pennitieron en ocasiones que los 

consejos ciudadanos y otras instituciones del gobierno local helenico se 

desarrollaran en las ciudades, si bien durante largo tiempo prohibieron el 

honor de la boule a los levantiscos alejandrinos. Los emperadores bizanti-

nos se preocuparon mucho menos que los romanos por conceder a Egip-

to un trato diferente al que tenian las demas provincias por medio de un 

control imperial directo, y tambien reformaron la burocracia, si bien no 

1
' Bowman, Egypt, pags. -16- 52. 
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prestaron la debida atcnci(m a la crecicutc influencia que ejercia la iglesia 

cristiana en los asuntos Sl'et tlarl's' '. 

Para los en1peradorcs romanos y bizantinos, Egipto tenia sobre todo un 

valor econ6mico. El valle dd Nilo proporcionaba casi un tercio del total 

de grano a Roma, y Egipto era asimismo un gran productor de uva, acei-

tuna, datiles y otros frutos. En la epoca de los Ptolomeos se habian desa-

rrollado la irrigaci6n y otras tecnicas de agricultura, y la economia de los 

tiempos romanos ya no seria igualada en poder y complejidad hasta la era 

moderna. Baja los romanos, la poblaci6n alcanz6 su cota maxima en la 

Antigi.iedad, llegando hasta los ocho millones. Alejandria era con mucho 

la ciudad mas grande, y casi con seguridad lleg6 al medio mill6n de habi-

tantes durante el gobierno de Augusto; habia varias docenas de ciudades 

que eran diez veces mas pequeiias o incluso menos, y centenares de pue-

blos mucho mas pequeiios todavia. Centros como Oxirrinco o Herm6-

polis podian albergar hasta treinta mil habitantes. Alejandria y otras tres 

ciudades gozaban de un estatus politico especial: Naucratis, Ptolemaide. y 

Antino6polis. Los habitantes de estas ciudades estaban especialmente or-

gullosos de sus constituciones helenicas, pero el helenismo constituia la 

moda cultural dominante a lo largo y ancho de Egipto, con excepci6n del 

campo, como se puede observar gracias a la hclenizaci6n de la lengua y la 

literatura". Existen numerosos documentos escritos en la lengua dem()ti-

ca egipcia durante los primeros tiempos de la dominaci6n romana, si bien 

resultan mas escasos a partir del primer siglo de nuestra era. Ninguna ins-

cripci6n jeroglifica data de mas tarde del siglo IV d. C. El copto apareci6 

en el siglo III, cuando la iglesia crey6 que era necesario seguir utilizando 

un dialecto egipcio, pero decidi6 que se escribiese con letras griegas par-

cialmente modificadas. El latin nunca tuvo un tiso muy extendido fuera 

del ejercito y del gobierno. Los muchos papiros que se conservan de la 

epoca helenistica sugieren que los griegos y los egipcios helenizados te-

nian acceso a la totalidad de la literatura griega. La cultura griega era lo 

suficientemente rica en el Egipto romano corno para produc'ir un fil6lo-

go tan erudito como Ateneo, un fil6sofo tan profunda como Plotino y un 

te6logo tan sutil como Origenes. Las letras nativas egipcias todavia se 

mantuvieron vivas bajo los Ptolomeos, pero pronto adquirieron una colo-

" Ibid., pigs. 58- 81; Lew is, Lffe, pigs. 16-1 9, 36- 37, 48. 

" B owman, Egypt, pags. 13- 19, 57, 141 ; Lewis, Life, pags. 15, 25-27, 107-11 6, 124-13.1. 
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raci6n griega. La xenofobia romana hall6 un buen blanco para sus inquie-

tudes eri Egipto, que se convirti6 en proverbial en latin, a la hora de es-

cribir sabre su opulencia y degeneraci6n. El ejemplo mas destacado de es-

te aspecto del racismo romano lo constituye la Scltira XV de Juvenal, en la 

que este autor se mofa de la religion rural egipcia: 

!_quieti (!?nora el tipo de mo11struos a los que adoral! 

los inscnsatos cgipcios? En una regi<ln veneran al comdrilo, 

en Ia otra sienten temor ante cl ibis que se alimmta de serpientcs; 

Er1 otros lu<f?arcs resplandccc Ia imagen de oro de Ult simio ... 

Ning{m respeto desde el Tiber para el pajaro santo del Nilo, sagrado 

para Thot'". 

La primera vez que los griegos llegaron a Egipto en gran n{unero fue 

con los Ptolomcos, y los nuevos serl.ores del pais tambien dieron la bien-

venida a los judios, que habian regresado a Egipto en una epoca tan tem-

prana como el siglo VI a. C. Las posjbilidades de Alejandria atrajeron a al-

gunos; otros venian huyendo de pehgros como la revuelta macabca en 

Judea. Los romanos £tvorecieron a los judios en la practica de su religi(m, 

y les garantizaron otros privilegios, cosa que no fue del agrado de los 

egipcios, especialmcnte en Alej andria. Los romanos denominaban «egip-

cio>> a cualquiera que viviese en Egipto y no fuese ni un ciudadano ro-

n1.ano ni un griego urbano o un judio ... de acuerdo con los estandares 

romanos. Hasta que la ciudadania romana no se generaliz() en el arl.o 212 

d. C., varios beneficios de caracter legal, social y econ6mico asistian a es-

tas categorias; ello ofendia a la poblaci6n nativa, muchos de cuyos miem-

bros, especialmente en las ciudades, se enorgullecian de su herencia grie-

ga. La administraci6n romana insisti6 en las odiadas distinciones, con el 

_ deseo de mantener Egipto paralizado a base de dejar a sus gentes inm6-

viles desde un punta de vista social y desorganizadas pol.iticamente. Los 

veteranos del ejercito que no eran ciudadanos romanos podian llegar a 

serlo allicenciarse, pero existian reglas que impedian a los egipcios el ac-

ceso a los grados militares que abrian esta puerta. Si un veterano invertia 

sus ahorros en la compra de ti erras en un pueblo, lo {mico que podian 

'
4Juvenal, xv 1-4; Bowman, Egypt, pigs. 129, 157-164; Lewis , Lffe, pags. 34-35, 

59- 62. 
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hacer los egipcios era despreciar su buena suertc y cuvidiar su iniiiUIIidad 

ante los impuestos. Todo elmundo deseaba ser romano o griego en al-

gun sentido; pero los romanos trataban desdeiiosamente a todas las demas 

gentes para las que regia la «ley egipcia>>, esto es, para el caso, cualquier 

ley que no fuese romana. No consideraban griego a nadie que no pudie-

se probar parentesco griego por ambas partes. La clave de todo el presti-

gio era el helenismo; la del poder, la ciudadania romana, de modo que 

era natural que aquellos que pudiesen aducir cualquier tipo de identidad 

griega o derechos romanos lo hicieran patente, irritando asi a sus vecinos. 

Los romanos se burlaban de los egipcios por sus matrimonios incestuo-

sos, sin percatarse de hasta que punta Ia endogamia protegia a las perso-

nas de los riesgos de casarse al margen del circulo encantado del naci-

miento helenico y la nacionalidad romana';. 

A mediados del siglo III a. C. surgieron signos literarios de «nativis-

mo>> egipcio, con la Cn5nica dem6tica, en la que se narran histor ias nostal-

gicas de dias mejores, cuando los faraones ostentaban el poder. El Or/lw-

lo del alfarero tambien reivindicaba una regresion a los tiempos de ios 

faraones; aparecio a finales del siglo II y, de nuevo, en el periodo romano 

para hacer una promesa apocaliptica: Alejandria, la ciudad de los odiados 

extranjeros, habra de caer; la antigua M enfis sera restaurada. Los Hcclws 

de los tnartires pa.Ranos expresaban una queja distinta, no tanto egipcia co-

mo helenica y antirromana. Los heroes de los hechos eran alejandrinos, 

orgullosos de su ciudad, hostiles a los judios y dispuestos a enfrentarse al 

emperador en persona para reclamar sus derechos como helenos. A lo lar-

go del siglo I d. C., los alejandrinos que querian ser griegos proyectaron 

su rabia en particular contra los judios, rabia que exploto por vez prime-

ra en el aiio 38 en un pogromo y aun en dos ocasiones mas. Pero despues 

de que Roma aniquilara a los judios de Alejandria entre los aiios 115-117, 

la ciudad dirigio su odio contra el centro del imperio, y lo proyect() ha-

cia alli a lo largo del siglo siguiente -prestando ayuda a los enem.igos del 

emperador, proclamando nuevos faraones, organizando protestas publicas 

y disturbios y amenazando el orden romano de cualquier manera imagi-

nable-, dando pie asi a la venganza que Caracalla ejecuto sobre la ciudad 

en el aiio 215 11
'. 

' 'Bowman, E;;ypt, pags. 122-1 29; Lewis, Life, pags. 1 R--!4, 18(,. 

"'Bowman, E;;ypt, pags . .>O-J l; Lewis, L!(e, pags. 1% - 207. 
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No cak duda de que el imperialismo griego y romano dejo huella en 

l.t tdigi(m, pero -dejando a un lado la importante excepcion de las per-

st'<til'ioncs contra losjudios-, en general, Egipto se acomod6 a las creen-

ri;ts de sus residentes extranjeros, quienes, a su vez, adaptaron las suyas al 

IItt'dio egipcio. La siguiente inscripcion, que data del aii.o 238 a. C., mues-

tra dnno los egipcios eran capaces de responder a las nuevas realidades, al 

I icmpo que mantenian sus creencias intactas: 

Dado que el rey Ptolomeo ... y la reina Berenice, su hennana y esposa, los 

Dioses Benefactores, constantemente ofreccn grandes beneficios a los templos ... 

y muestran un cuidado constante por Apis y Mnevis y todos los dem:'is animales 

sagrados ... con gran gas to e inversion ... ha sido acordado por los sacerdotes ... in-

crementar los honores debidos ... al rcy Ptolomco y a la reina Berenice ... asi co-

mo a sus padres los dioses Hermano-hennana y sus abuelos los Dioses Salvado-

res, y ha sido acordado tambit·n que los saccrdotes de todos los templos ... sean 

llamados tambien saccrdotes de los Dioses Bene£1ctores. 

A lo largo de todo d periodo post£Ira(mico, continuaron construyen-

dose grandes templos a Ia m.anera tradicional, decorados con imagenes de 

los gobcrnantes griegos o romanos, con apariencia por completo egipcia, 

y cuya identidad pucdc deducirse tan solo a partir del cartucho real; el 

ultimo ejcmplo de esto lo constituye el emperador Decio, de mediados 

del siglo III. La supervivcncia de las formas religiosas egipcias rcsulta to-

davia mas sorprendeute si tenemos en cuenta lo extraiias (y en ocasiones 

repelentes) que resultaban con respecto a las otras. En el mundo heleni-

co, el saccrdocio constituia una funcion civica temporal, pero en Egipto 

los sacerdotes formaban un claro grupo hereditario, que se distinguia del 

resto de la sociedad por su vestimenta, su comportamieuto y sus ocupa-

ciones. A(m mas extrai1os resultan todos aquellos dioses egipcios con 

cuerpos de persona y cabezas de animales -algo asi como Ia inversion de 

centauros y satiros 17
• 

Griegos y romanos correspondieron a este fenomeno a base de hallar 

equivalencias helenicas a las divinidades egipcias - Thot y H ennes, Im-

hotep y Asclepio, Zeus y Ammon, etc.-, pero las cornbinaciones resul-

tantes eran rnucho mas complejas e inestables de lo que unas cuantas pa-

" Inscripci6n citada en Bowman, E;;ypt, pags. I <>R-170, 17'J; Lewis, Ufe, pags. 84, 91-92. 
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rejas puedan sugerir. En ocasiones, un dios egipcio podia resultar atracti-

vo para los extranjeros mediante una minima adaptacion; incluso en Ro-

ma, cuando un patriota insto a la demolicion del templo de Isis en el aiio 

50 a. C., no fue posible dar con un numero suficiente de obreros para el 

trabajo. A veces, el sincretismo constituia un anna politica para los ex-

tranjeros, como lo demuestra el que sin duda constituye el mejor ejem-

plo de clio: la instauracion del culto de Sarapis en la epoca de Ptolomeo I. 

Dada la asociacion de Osiris con la muerte y la resurreccion, era natural 

suponer que el toro muerto de Apis se convertia en Osiris, dando fugar 

a la amalgama Osarapis o Sarapis. Los escultores representaron a Sarapis 

con la cabeza de Zeus, lo que expresaba el deseo por parte de Ptolomeo 

de mostrar a los egipcios como sus creencias podian armonizarse con las 

griegas. Si hemos de juzgar a partir de la popularidad de Sarapis, el nue-

vo dios de Ptolomeo clio en el blanco. El culto al emperador constituia 

otra costumbre religiosa extranjera tan inteligible para los egipcios como 

ventajosa para los romanos. Las mas de las veces, las costumbres religio-

sas de Egipto, Grecia y Roma se mezclaron con gran facilidad entre si". 

Al igual que el judaismo, el cristianismo exigia una lealtad religiosa ex-

clusiva y por clio se fue volviendo cada vez mas truculento, si bien no fue 

asi al principio en Egipto. Dado que los primeros cristianos procedian de 

Judea, su evangelio alcanzo con rapidez la vccina region del Nilo, dondc la 

arnplia poblacion judia de Alejandria pudo entender con facilidad, y en 

ocasiones aceptar, las demandas del nuevo credo. Los judios de Alejandria 

estaban perfectamente preparados, gracias a los Setenta, la version griega de 

.la Biblia hebrea, para leer los evangelios y las epistolas en griego. Dado que 

los egipcios conocian elmito de resurreccion de Osiris, tambien elios po-

dian encontrar inteligibles determinados aspectos del cristianismo. Se han 

conservado fragmentos de los evangelios en papiros egipcios que se re-

montan hasta el aiio 100 d. C., y a partir del siglo III tenen10s ya evidencia 

literaria directa de la existencia de un cristianismo gnostico entre los legos. 

Pero no puede decirse que la antigua religion desapareciese sin mas, aun 

cuando el paganismo se haliaba en decadencia por aquelia epoca. Por otro 

lado, los paganos egipcios tampoco atacaron con frecuencia a los cristianos 

con anterioridad ala persecucion de Decio en los aiios 249-251 y, hasta en-

"Bowman, Enpt, pags. 168-180; Lewis, Life, pigs. 15, 87-94; Ferguson, Religions, 

pig. 74. 
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tonces, tampoco Roma expreso un recelo oficial al respecto. Temeroso de 

que el cristianismo pudiese liegar a corromper la lealtad de sus ejercitos, 

Decio ordeno que nun1erosos creyentes fueran torturados y condenados a 

muerte a lo largo y ancho del imperio, Egipto incluido, como demuestran 

los certificados de papiro cuya finalidad probablemente era la de demostrar 

que los cristianos sospechosos estaban deseando «hacer sacrificios y mostrar 

piedad para con los dioses)). Incluso antes de la historica transicion de la po-

litica de Diocleciano a la de Constantino, existen evidcncias abundantes de 

la supervivencia de las creencias paganas a lo largo del siglo IV, aun cuan-

do ya hubiese comenzado la persecucion cristiana contra los paganos. En 

el aiio 385, un oficial bizantino de paso prohibi{) los sacrificios y ordeno 

que los tcmplos fueran cerrados, pero cuando el patriarca Teofilo intento 

seis aiios mas tarde convertir un templo en una iglesia se organizo una re-

vuelta que, sin embargo, tampoco lc impidio destruir el templo. A princi-

pios del siglo V, tan solo los distritos del sur mantenian una postura de re-

sistencia frente a la Iglesia, si bien algunas personas profesaban el paganismo 

helenico todavia en el siglo VI. La teologia cristiana que result6 de estos 

conflictos se vio enriquccida por la fertil cultura de Alejandria y moldeada 

por las influencias griega, judia c irania que habian arraigado en Egipto. A 

finales del siglo II, algunos fides cristianos habian mostrado su hostilidad in-

cluso contra afirmaciones de sus correligionarios, que todavia no estaban 

reprimidas por instituciones centrales poderosas y que aun proliferaban de 

un modo lujuriante en el hervidero de la piedad mediterranea. Un con-

junto de creencias, calificadas a veces de «ortodoxas)) por aquelios que las 

compartian, hizo ficnte y en su momento desbanc6, o por lo menos des-

plaz6, a los demas puntos de vista dcnominados «hereticos)) -gnosticismo, 

maniqueismo, monofisismo y muchisimos mas-'''. En Egipto, en medio de 

la niebla de este torbellino cultural y espiritual, en el transcurso de varios 

siglos durante los que se sucedieron en el gobierno del valle del Nilo los 

Ptolomeos, los romanos y los bizantinos, otras personas desconocidas para 

nosotros produjeron los escritos que se ha dado en Hamar Hermetica. 

En el aiio 174 d. C., lejos de Egipto, en la region del Danubio, ocu-

rrio un celebre incidente que expresa a la perfeccion la conmocion reli-

giosa de este periodo y nos aclara algunas cosas acerca de otro conjunto 

''' Certificado en papiro citado en Fox, Pagans, pags. 419-423, 450-462; Bowman, 

Egypt, pags. 190-198; Lewis, Life, pags. 100-102. 
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de tcxtos sagrados, los ( >r,1mi<)s Ctildcos. Esc aiio, cuando Marco Aurelio 

comenz() sus l'vil'dit.uiollt'S, n:t el octavo de las guerras que enfrentaron a 

las tribus del Uauuhio con d cmperador cstoico. Un epitome 

del historiador I )i(m Casio cxplica que, despues de someter a los marco-

manns, los Ljl:-rcitos imperiales se enfrentaron a los quados , quienes logra-

ron cercar a Ia Lc.'Zio XII Fulminata -la «Fulminada)>- en un lugar cerrado, 

en cl que las tropas quedaron expuestas a un sol abrasador. D e modo mi-

lagroso, un trueno y un aguacero repentino espantaron a los barbaros, 

mientras la lluvia que caia del cielo calmaba la sed romana. El epitomiza-

dor bizantino niega que un mago egipcio llamado Arnufis atrajese la 

via tras rezar al «Hermes aereo», y pretende en cambia que fu e su propio 

Dios quien escucho los ruegos de los soldados cristianos de la Decimo-

segunda Legion. Este famoso episodio llamo la atencion de muchos otros 

escritores, algunos de los cuales sostuvieron que fue el emperador en per-

sona quien atrajo la lluvia. Una version, conservada en un lexico bizan-

tino, menciona a 

Juliano, caldeo y fil6sofo, padre de Juliano llamado el Tet1rgo (t!teoluxos) ... 

[qui en] escribi6 libros de tei'ugia, rituales y oraculos en verso, asi como mu-

chos ... otros libros secretos acerca de este tipo de conocimiento ... Se dice que 

una vez, cuando los romanos se hallaban exhaustos por la sed, consigui6 que de 

repente se reuniesen negras nubes y provoc{) una enorme tormenta aco111paiia-

da de grandes truenos y reliimpagos, y que Juliano lo hizo sirviendose de este ti-

po de conocimiento. Otros, en cambio, afirman que fu e Arnutis, el fil6sofo 

egipcio, quien obr6 esta m aravilla'". 

Este rival de Arnufis, sirviente de Thot, era el mas joven de dos Julia-

nos, conocidos ambos como «el Caldeo». El padre era conocido simple-

mente como fuosofo, el hijo co1no teurgo; y es probable que fuese el hi- , 

jo quien escribio o redacto los textos que conocemos a traves de los 

oscuros fragmentos titulados Oraculos caldeos. Los autores cristianos desde 

Arnobio, de finales del siglo III , hasta Sinesio, de principios del V, tuvie-

ron conocimiento de estos On!iculvs, pero fueron Porfirio y los neoplato-

nicos paganos tardios quienes mas los valoraron; tan solo Plotino y su es-

cuela los ignoraron. AI igual que otros oraculos griegos, estan compuestos 

'" Su da 1. ·B3.4 (Adler II , pags. 6-11 -642); Cook, Zeus, III , pags. 32-1- 333; il!fra n. 29. 
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en hexa1netros; su tema lo constituyen la teologia filosofica y el ritual teur-

gico. La finalidad de los ritos, que convocan a un dios para que acuda a 

una estatua o bien a un mediUJn humano, es ayudar al alma hununa a es-

capar de su prision corporal y alcanzar la divinidad. La teologia de los 

Orawlos proporciona justificacion intelectual a estas prescripciones ritua-

les. En algunos casos, en especial en lo que concierne a la nocion del Pri-

mer y Segundo lntelectos, el sistema caldeo se ascmeja al de Numenio de 

Apamea, un neopitagorico del siglo II. Porfirio escribio un comentario, 

en la actualidad perdido, a los Or&ulos, y muchos de sus seguidores, a lo 

largo del periodo bizantino y posterior, compartieron su fascinacion por 

la doctrina en ellos explicada. Si dejamos a un lado el hecho de que el 

atribuir sabiduria teologal a uno de los pueblos sagrados del Este consti-

tuia una convencion, cl por que los Oramlos son llamados caldeos no esta 
claro:!' . 

Las entidades m[ts importantes mencionadas en los Orawlos son un 

Primer lntelecto Paternal, absolutamente transcendente; un Segundo 

Intelccto Demitlrgico, que proccdc del Padre y conoce el cosmos tan 

bien como y, dentro del Primer Intclecto, un Poder femenino, llama-

do H(·cate, que produce o es d Alma del Mundo. Hecate es el conduc-

to para las infl.uencias que viajan entre los reinos de lo lilteligible y de lo 

sensible. En d extrcmo interior del Todo reside M ateria, creada por el 

Demiurgo. El mundo tisico es una tumba sucia y una prision de la que 

el alma superior humana hade escapar, despojandose del ochhna (vehicu-

lo) o rhitc1n (ttmica) del alma inferior, adquirido durante su descenso a tra-

ves de las estrellas y los planetas. Una conducta ascetica y el ritual co-

rrecto liberaran el alma de las ataduras astrologicas del Destino y la 

de los poderes dcm6nicos que Henan el espacio ontologico 

que existe entre dioscs y mort:tles""· En su teologia y teurgia, los Orawlos 

dan testimonio del deseo de cscuchar a los dioses hablar de si mismos, un 

deseo que asimismo se percibe con intensidad en los crcyentes paganos 

de los primeros siglos del cristianismo. A fines del siglo r, Plutarco de 

Queronea parece haber pensado por un momenta que los antiguos ora-

culos habian desaparecido. Pero Ammonio, el platonico atenicnse que fue 

" Lewy, Oracles, pags. 3-13, 34- ·+3, (>0, -lh1--+71, 187-196; Dodds, Irrational, pags. 283-

299; Dodds (1961) , piigs. 694- 701; Hadot (1978), pags. 703-719. 

" Dillon, Middle Platonists, p[tgs. 392-3%. 
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maestro de Plutarco y que estudio con los fuosofos alejandrinos, viajo a 

Delfos para poner a prueba a A polo acerca de su lugar :n la di-

vina. Un siglo mas tarde, ala muerte de Plotmo, su diSClpulo Porfino en-

vio a alguien hasta alii para consultar al oraculo de Apolo acerca del des-

tina del. alma de su maestro; la tranquilizadora respuesta del d10s d10 

pruebas de un buen manejo de la terminologia plotiniana. Pero los ora-

culos de contenido teologico que ofrecian respuesta a comphcadas pre-

guntas acerca del alma y la divinidad no procedian tan solo de Delfos, 

sino de Claros, Didima y otros lugares situados a lo largo de la costa 

diterranea oriental; durante los tres primeros siglos de la nueva era solian 

viajar hasta alli delegaciones civicas y personas a titulo individual, a de 

consultar al dios y regresar mas tarde a su Iugar de procedenoa para ms-

cribir en monumentos publicos la respuesta recibida. Solo procedcntes de 

C laros contamos con mas de tres centenares de este tipo de inscripcio-

nes que se remontan a principios del siglo II; un despliegue de cu-

riosidad religiosa tan impresionante y .costosa sin duda alguna no constl-: 

tuye la cronica de los desposeidos . Ademas, algunos de ellos muestran que 

Apolo habia estudiado fuosofia con ellos"' . . , . 

A partir de la epoca helen.istica, las tcologias del M ed1terraneo onen-

tal se vieron complicadas por la marana de correspondenoas entre el pan-

teon tradicional griego y los. recien descubiertos clioses de naciones que 

habian sido subyugadas primero por Alejandro y por otros conqmstado-

res despues. Incluso el mas minima acto cultual, carente. de comphcaciO-

nes teologicas, requeria que el creyente se dirigiera al c.hos y, por lo tan-

to, que conociera los nombres y titulos divinos correctos. Una de las 

respuestas a esta crisis de identidad fue el sincretismo, la mezcla de vanos 

dioses en uno solo; el rnonoteismo, el henoteismo o, simplemente, la cla-

rificaci6n de las relaciones de un dios inferior con alguna divinidad su-

perior podria resolver el mismo problema. Las cuestiones teol6gicas _mas 

profundas podian surgir a partir de la simple 1gnoranoa acerca de con;o 

Hamar a un dios en una oraci6n o ritual. En el s1glo II, una delegaoon 

procedente de Enoanda, en la costa sudoeste de viaj? hacia el nor-

te hacia la costa de Claros, y parecia tener alguna 1dea mas profunda en 

la 'cabeza que la simple nomenclatura, a juzgar por lo que dejaron inscri-

to en un altar, a su regreso a casa: 

'' Fox, Pa)?alls, pags. 168-209. 
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Nacido por sf mismo, no enseiiado, sin madre, inquebrantable, 

no da Iugar a nvmbre alguno, perv de muchos rwmbres, habita en c1 fuego, 

as( es S0/1105 una pvrcion de Dios, sus angeles. 

Esto es, pues, lo que, a quienes le preguntaban 

acerca de la naturaleza de Divs, 

rcspondic) el dios. 

No resulta sorprendente que Lactancio y otros cristianos citen estos 

versos; un lenguaje asi (R. L. Fox ha definido esta inscripci6n como «un 

estallido de teologia negativa») mostraba a los paganos argumentando en 

contra del politeismo. Los neoplat6nicos paganos sintieron unos impul-

sos similares, cosa que llev6 a Porfirio, a fines del siglo III, a recoger ma-

. terial de la misma indole en su Filosofla de los orclCltlos. Poco importa si en 

la obra de Porfirio se dej a ver la impronta de los caldeos o no, lo 

cierto es que la comunidad de intereses entre ambas obras resulta mas que 

evidente. La divinidad triadica de los Or!rwlos parecia refl.ejar no solo Ia 

metafisica del Filebo de Plat6n, sino que incluso anti cipaba las hip6stasis 

de Plotino y Ia Trinidad de san Agustin2 1
. 

Una triada menos vcrosimil -Cronos, Rea y Z eus-, en la que los an-

tiguos veian las mismas lecciones teologicas, aparecia en otro texto sagra-

do, la mpsMiw o Discurso sagrado en veinticuatro rapsodias, atribui-

do a Orfeo. Fue sobre todo esta literatura teog6nica la que hizo que los 

neoplat6nicos considerasen a Orfeo como el supremo te6logo, pero su 

fama era mucho mas antigua. Sus origenes se hallaban fuera de la Hela-

de, proccdian de Tracia y Escitia, donde los chamancs practicaban una re-

ligi6n extatica de viajes del alma y vinculaban sus doctrinas a los nom-

bres de Orfeo y de otros sabios m.iticos. Algunos de los mitos de Orfeo, 

en especial su viaje a los infiernos, eran congruentes con los extasis de los 

chamanes, y sucedi6 que su noni.bre sirvi6 particulannente para identifi-

car estas ideas cuando penetraron en la Jonia, en el siglo VII o VI a. C. 

Tambien en el siglo VI los griegos tuvieron noticias de oriente a prop6-

sito de cosmogonias que ellos dieron en Hamar Orficas; estos nuevos mi-

tos afirmaban que el cosmos naci6 de un huevo y que el tiempo era el 

" Para las inscripciones vease Fox, PaJ?ans, pigs. 1 UJ-171, y tambien 195-198; Lewy, 

Oracles, pags. 7-11; Hadot ( 1978), pags. 711-714; Dodds (l%1), pigs. m-1- 697; Wallis, Neo-

platonism, pags. 105-JO(,, 132- 133. 
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dios que engendr6 elmundo. Tales historias acerca del nacimiento de los 

dioses y otros relatos sobre el origen y destino del alma fueron atribuidos 

a Orfeo en los siglos VI y V, epoca tras la cual se convirti6 en un Iugar 

comun vincular a Orfeo con materiales teol6gicos de la mayor variedad. 

Asi pues, mientras existe una literatura 6rfica que comprende los textos, 

numerosos y diversos, cuya paternidad se atribuye a esta figura mitica, no 

existia un unico dogma 6rfico o un culto 6rfico. Los pitag6ricos -inclu-

yendo quizas al propio maestro- a veces hicieron de Orfeo el autor de sus 

propias obras, y los adeptos de los cultos baquicos lo reivindicaron tam-

bien para los suyos. Euripides, Plat6n y otros autores del periodo clasico 

lo conocieron bien y la difusi6n que dieron a estos materiales asegur6 la 

fama de Orfeo en los tiempos posteriores''. 

En el Asia Menor occidental vivi6, en el siglo II o III d. C., un grupo 

que adoraba a Orfeo. Su culto incluia hinmos que eran cantados a Ia luz 

de las antorchas a un cierto n{rmero de dioses -en su mayor parte las ft-

guras homericas habituales-, ofreciendoles, adem[ls, fumigaciones y liba-

ciones. Los ochenta y sicte Himnos que se nos han conservado po-

drian haber sido compuestos por un miembro de esta secta; en aparicncia 

al mcnos, constituyen una colecci6n coherente. A juzgar por cl n{unero 

de himnos que le estan consagrados ( ocho), Dioniso era el dios a! que 

mayores honores se rendian en este culto. Los himnos varian desde los 

treinta versos hasta los scis, dedicados en su mayor parte a glosar los nom-

bres y los atributos de los dioses. Las esperanzas expresadas en estos him-

nos son las de siempre: buena salud, exito econ6mico, paz y cosas por cl 

estilo. Parte de la terminologia usada en los hinmos permite llegar a la 

conclusion de que el autor conocia ellenguaje de los tnisterios . Otros de 

los que se sirvieron del nombre de Orfeo tenian aspiraciones distintas. 

Los Orphica neopitagbricos revivian los habitos literarios de los primeros 

pitagoricos, y los estudiosos judios de Orfeo pusieron el acento en su tra-

dicional asociaci6n con Musco; pretendian que este era en realidad Moi-

ses y que habia sido elmaestro de Orfeo, y no lo contrario. Un Testamento 

6rfico, probablemente del siglo I a. C., nos presenta a un Orfeo que re-

nuncia a su politeismo y ofrece sus ensenanzas acerca de un solo dios a 

Musco. A lo largo del siglo siguiente, Alejandria unos Orphica 

"Guthrie, Orpheus, pags. 69-70, 25(,-257; Wallis, Nfoph1tonism, p;\gs. !32-133; West, 

Orphic Poems, pags. 1-26, (,8, 227-228, 259-2(,0. 
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sincreticos. Resultaba dificil para cualquier escuela helenistica o 

para cualquier religion de ia Antigiiedad tardia resistirse a la versatilidad 

de Orfeo. Existian incluso Orphica que trataban de astrologia, alquimia, 

joyas magicas y otros tenus por el estilo, semejantes a los tratados en los 

Hermctica tecnicos'''. 

Pero el texto 6rfico que inspir6 la metafisica y la teologia neoplatoni-

cas fi.te la TeoJ;onia raps(Sdica. Damascio, el ultimo director de la Academia, 

a principios del siglo VI, identific6 tres teogonias orficas diferentes, y la 

-filologia posterior ha descubierto tres mas, situando la mas antigua en tor-

no al ;u}o 500 a. C. Las «rapsodias» eran las veinticuatro secciones de que 

constaba cl total, numeradas a la manera de los poernas homericos, y en 

elias se contaba un relato increiblcmente intrincado de teogonia y mito-

logia. En la f(mna conocida por los neoplat6nicos, la TeoJzon{a mpsodica 

parecc Iuber circulado en una tccha tan temprana cmno el siglo I a. C. 

Un c:jemplo bastara para ilustrar lo lJUe los seguidores de Plat6n vicron 

en esta extrafia mitologia 6rfica, que era mucho mas compleja y contra-

dictoria ljUC el rclato de Ia 7i'ooonf,J de Hesiodo. En su estado primicrenio 
,\ b ' 

de acuerdo con el rapsoda {HJico, el mundo habria sido creado por un 

dios ll:nnado Plunu1s (el que sc Manif1esta) o bien Protogonos (el Primer 

Nacido), pero Zeus se trag6 a Fanes y entonces produjo elmundo como 

. lo conoce b humanidad. Dcsde una perspectiva platonica, el univcrso de 

Fanes se corresponde con el mundo intcligible de las Ideas de Plat6n, 

micntras que Zeus da origen a un cosn1os sensible de materia. Los neo-

plat{micos volvieron una y otra vez a la teogonia 6rfica en el pcriodo 

comprendido entre Plutarco de Atenas (a principios del siglo v), y Olim-

piodoro, de Ia escuela alejandrina de finales del siglo VI. Proclo, que fue 

el director de la Academja atcniense en la segunda mitad del siglo v, fue el 

exegeta de Orfeo mas prolifico entre los neoplat6nicos; podria haber he-

redado esta devoci6n por los Orphica de Jamblico y de PorfirioD. 

Otra fuente de conocimiento divino, con un pedigri igualmente lar-

go y complejo, sobrevive en los doce libros de los Orawlos sibilinos, com-

puestos entre el siglo II a. C. y el siglo VII d. C. y reunidos hacia finales 

.,, Lintorth, Orpheus, pigs. 1 R0-1 W!; Guthrie, Orpheus, pags. 255-259; West, Orphic 

Poems, pags. 1, 26-37; infra, pags. -I0-51. 

"Guthrie, Orpheus, p:igs. 72-76, 137-142; West, Orphic Poems, pigs. 68-75, 100-111, 

138-1.19, 174-175, 2113, 2:23-22'.1, 246-264. 
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de esta epoca por un editor bizantino. Aproximadamente la ni.itad del, 

material de la colecci6n existente puede remontarse a las comunidades 

judias de Egipto, mientras que otras partes se remontarian a Siria y Asia 

M enor. Lo que prevalece en el con junto es la tematica apocaliptica judia, 

en un marco vagamente pagano y con algunas interpolaciones cristianas. 

Al igual que ocurre con las Rapsodias 6rficas y los Orawlos caldeos, los Ora-

culos sibilinos presentan una forma poetica -hexametros- y el tema trata-

do en ellos lo constituye el catilogo habitual de desastres publicos, situa-

do en el contexto de la historia universal, desde la Creaci6n, pasando por 

el Juicio Final, hasta llegar a la Edad de Oro que vendra despues. La Si-

bila es una mujer lo suficientemente anciana como para haber podido 

contemplar el despliegue de la guerra, el diluvio, la plaga y la hambruna 

desde una perspectiva primordial; como los Isaias y Jeremias biblicos, de-

duce profecias de los acontecimicntos actuales o de la historia recientc, 

pero atribuye autenticidad a sus predicciones proclamando que gozan de 

una antigiiedad de mil atlos. Su mensaje es qu e la idolatria y el culto de 

animales estan condenados; tan SL)lo el Dios {mico merecc culto. Su lcn-

guaje es lo suficientemente vago como para satisfacer a muchos de los 

que acuden a consultarla. El libro tercero de los Oramlos sibilinos cs una 

de las partes mas antiguas de la colecci6n, y podria datar de mediados del 

siglo II a. C. Puede haber sido escrito en la ciudad egipcia de Leont6po-

lis, al norte de M enfis, donde Onias IV, de la gran familia de los sumos 

sacerdotes judios, construyo un templo en ti empos de Ptolomeo VI Fi-

lometor. Este libro tercero se refiere en terminos favorables a los Ptolo-

meos, haciendose eco del Oraculo del a!farero en su promesa de que «Dios 

enviara un Rey desde el soh'". El miscelaneo libro cuarto constituye una 

revision hebrea de la ultima parte del siglo I de nuestra era, a partir de un 

rnaterial helenistico m as antiguo. Puede ser que proceda de Siria, en tan-

to que ellibro quinto nos conduce de nuevo a Leontopolis, donde los ju-

dios egipcios, a principios del siglo II de la era cristiana, ya no se halla-

ban en buenas relaciones con sus vecinos paganos. Ellibro doce procede 

de mediados del siglo Ill de la era cristiana, con mas verosimilitud de Ale-

jandria que de Leontopolis . Al describir el reino de Marco Aurelio, la Si-

bila dellibro doce predice que «por sus plegarias va a producir lluvia fue-

'" Oraculos sibilinos 3.C,35-656; C ollins, Oracles, pigs. 332, 355-35(>; Parke, Sibyls, pags. 

1-15; Russell, j ews, pags. 36, 105; i11jYa, notas a Asclep. 24. 
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ra de la estaci6m -otro recuerdo del milagro de la lluvia atribuido en 

otros lugares a Juliano, el teurgo caldeo"'!. 

puede haber sido influido por una Sibilajudia en su Egloga IV. 

La denonuna un «poema cumano», pero la vision de una edad de oro de 

paz, en la que elleon yacera con el cordero y un infante divino inau,£11 -

rara una nueva era de justicia, contiene mucho material no clasico, 

que no se dan tampoco correspondencias precisas con los Oramlos sibili-

nos. En ellibro sexto de la Eneida, Virgilio hace que su heroe busque el 

templo de Apolo en C umas para consultar a la Sibila, quien le conduce 

a traves de las protundidades del H ades hasta los Campos Eliseos, donde 

se halla Anquises,_ padre del heroc; las promesas paternas de una gloria 

duramente conqmstada para Eneas y para Roma refuerzan las prediccio-

nes de b S:htla. Los escritores cristianos se dejaron cautivar, natural.men-

te, por la mcsi<'inica de Virgilio, pero el drama de Eneas en Cumas 

dej6 una en cl vasto mundo de las letras antiguas, en 

que la hab1a s1do durante mucho tiempo una figura familiar. Su 

titulo :1u1zas al principio un nombre de persona, y su genero de 

en d noroeste de Asia Menor a fines del siglo VII a. c. 
H erachto dtjo d pruner tex to llcgado hasta nosotros en e1 que se 1a men-

oona, Y las cmdades de 1a Jouia tuvieron noticia de sus hermanas en los 

tiernpos arc1icos, al igual que la avanzadilla italiana de Cumas a finales del 

siglo VI. La arqueologia moderna quizas haya descubierto su cueva en 

nusterioso lugar de poder cercano a N apoles. Una Ieyenda mucho 

mas anttgu'a afinna que un rey de R oma, Tarquinio el Soberbio, compro 

hbros profetlCOS de una Stbtla, y Varr6n vincula esta historia con el ora-

culo de Cumas. En realidad, parece ser que desde epoca antigua los ro-

manos conservaban en el Capitolio una serie de oraculos griegos en ver-

so. Hasta el rnomento en que el templo de Jttpiter que los albergaba fue 

destrmdo (en el afio 83 a. C.), los libros sibilinos dieron instrucciones a 

los romanos en numerosas ocasiones (se conocen una cincuentena de ca-

sos), desde principios del siglo V. Cuando alguna catastrofe publica 0 un 

fenorneno sobrenatural advertia del hecho de que los dioses estaban des-

contentos, el Senado se dirigia a los guardianes de los libros para consul-

tarlos, Y el consejo mas habitual consistia en construir un templo 0 insti-

''' Oraculos sibilinos 12.187- 205; Collins, Oracles, pigs. 380-383, 390, 443; Bartlett, j ews, 

pags. 39-.f I; supra, n. 20. 
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tuir un nuevo rito -medidas tan brutales como la practica de enterrar vi-

vos a dos galos y a dos griegos, registrada por primera vez en el ano 228, 

eran infrecuentes-. Tan valiosos eran considerados estos libros que la Re-

publica design6 una comisi6n para buscarles substitutos pocos anos des-

pues de que el templo de Jupiter fuera destruido. Augusto y sus suceso-

res tam.bien los respetaron, al menos como fuente propagandistica, pero 

los sometieron a un estricto control'". 
La obra mas importante de la literatura griega que muestra influencias 

Sibilinas fue la escrita a principios del siglo III a. C. en Alejan-

dria por Licofr6n, quien transform6 a la Casandra homerica en una Sibi-

la y la hizo delirar y entrar.en trance. Pero la literatura exquisita para lee-

tares ociosos no era el medio principal de la profecia sibilina; los 

profesionales que recopilaban los oraculos para difundirlos y explicarlos 

en circulos sociales mas amplios tenian el nombre especial de chresmologoi, 

o «traficantes de or:iculos>>. Sabemos que los On1wlos sibilinos se encon-

traban en Roma en la segunda mitad del siglo I a. C., porque Alejandro 

Polyhistor utiliz6 ellibro tercero para la historia biblica de la Torre de Ba-

bel en su Historia caldea. Virgilio escribi6 su IV en torno al ail.o 40 

a. C. Los autorcs cristianos primitivos a partir de H ermas, a mediados del 

siglo II , estaban familiarizados con la Sibila de Virgilio y con otras. Cle-

mente de Alejandria las consideraba como paganas tltiles , pero Tertulia-

no no hallaba en ellas nada bueno. A finales del siglo II , sin embargo, al-

gunos cristianos ponian tanta confianza en las sibilas como en los profetas 

biblicos. Te6ftlo fue el primer cristiano en haccr un uso extenso de los 

Oraculos sibilinos, especialmente dellibro tercero, pero su principal defen-

sor cristiano fue tambien el gran campe(m de los Hermetica entre los cris-

tianos, a saber, Lactancio. Sus lnstituciones divinas contiencn centenares de 

citas breves de seis libros de los Oraculos sibilinos, y fue el quien transmi-

ti6 a la Edad Media los nombres de las diez Sibilas en su conftguraci6n 

tradicionaL recogi6 un discurso del emperador Constantino que 

describe el juicio dia a dia del libra octavo de los Oraculos sibilinos pero, 

al contrario que Lactancio y otros Padres de la Iglesia, el emperador tra-

t6 a la Sibila mas como a una sacerdotisa pagana que como a un profeta 

biblico' 1• Tras leer la version de Lactancio de las profecias sibilinas, en un 

" Virgilio, Eglo&a 4.4; Parke , Sihyls, pags. 14, 51-64, 7'2-93 , 137- 147, \90-212. 

" P arke, Sibyls , pags. 16- 1S, 144-145, 152-167. 
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momenta determinado san Agustin admiti6 a las sibilas cumana, eritrea 

Y otras en la cmdad de Dios, pero en alguna ocasi6n dej6 constancia de 

sus dudas: 

. Se cree que la Sibila o :ibilas, Orfeo, un cierto Hermes, asi como varios pro-

fetas, ad1vmos, sabws o filosofos de los gentiles han explicado 0 adivinado la ver-

dad acerca, del Hijo de Dios o de Dios Padre. De hecho, en b pr:tctica esto sir-

ve de algun modo para refutar Ia locura de los paganos, no p:ua admitir su 

autondad, puesto que damos pruebas nosotros mismos de adorar a ese Dins acer-

ca d: l que ellos pueden mantener silencio , atrevicndosc en algunos casos a 

ensenar a sus pro'll110S 'l ado · · 'd 1 · ·I · · J ' · rar a 1 o os y L en1omos, y en otras ocasiones sin 

atreverse a prohibirlos '' . 

Aj.uicio d, ., A ·' l· s·b·l , . _. · .. e san gnstm, .1 , 1 1 a no era una compaiiia apropiada pa-

ra un cust::mo Inantuvicsc su rclaci(m cou Orf(·o y Hermes, si 

bien dJeZ S!bdas acab<man rodeando mas tarde b gran imagen de Hermes 

grabada en d de Ia catedral de Siena en ·14Xii Ciovanni di 

Stefmo, y tamb1t:n acompailaran a los nrofi:t·ts en It ( '·1p1.Jf ·1 s· t. . · d · ' . . ' · · ' " · , I X Hl.l , pm-
ta a por M1gucl Angel en d alio 1512. Uua de las razones qu e explican 

la ambiValenna de san Agustin '1 prop6sitc) cl, 1· s·t ·1· • -. T · , , • · . l ,l , I )! ,1 CLl l)LIC ,a CtlllCIO 

Y puesto en sus con los OrjJ/iiw, J-lcrmctiw y 

ca1dto.l, que consentlan las practicas magicas que san Agustin 

c?ns1deraba trampas ten(bJas por demonios. Agustin de Hipona tenia ra-

zon al preocuparse por la magia en los Hcrmctica,. si bien - con algunas ex-

cepcwn,es de importancia- no la hubier;t hallado en los 1-fcrmc;iw te6ri-

cos aqm traduodos. 

H ermctica tecnicos y te6ricos 

Dos , expertos nwdernos en los Hcrmetica, Walter Scott y Andre-Jean 

Festug1er_e, estableoeron una distinci6n entre los escritos populares << ocul-

tlstas» atnbmdos a Hermes y los tratados «cultos» o «filos6ficos» traducidos 

en este volumen. Otros estudiosos han puesto en cuesti6n el significado 

Y la h1stonodad de tales categorias -por eJ.en1plo ·habr'a · J • < • , c ' .1 n s1uo recono-

odas en estos terminos por el autor de un tratado de cualquiera de los 

. '' Agustin de Hipona, Co 11 tra Fmwo 1:\ .1 , 2, I 5, 17 (Migne, PL 42: 2H J- 2R2, 290, 292); 

Cu;dad de Dws l H.23; ambos son citados en Parke, Sibyls, pags. 1(>'.1-170. 
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dos grupos?-, y Garth Fowden ha argumentado de manera convincente 

que todos los Hermetica, sean practicos o te6ricos, magicos o filos6ficos, 

pueden ser entendidos como una repuesta al mismo medio, la enonne-

mente cornpleja cultura grecoegipcia de los tiempos ptolemaicos, roma-

nos y cristianos primitivos '-1• Si nos atenetnos a sus origenes e interrela-

ciones, parece correcta la :ifirmaci6n de que ambos tipos de Hermetica 

proceden de un entorno comun, pero es preciso tener en cuenta tambien 

dos factores rnas: en primer lugar, que los diecisiete tratados griegos del 

Corpus Hermetiwm fueron considerados como un cuerpo independiente 

de escritura, si bien la raz6n podria no ser otra que los accidentes de la 

transmisi6n textual o los prejuicios de los compiladores bizantinos; y en 

segundo lugar, que estos diecisiete logoi griegos no se ocupan apenas de 

la astrologia, muy poco de magia, y en absoluto de alquimia. En cambio, 

tratan temas teol6gicos y, en un sentido mas amplio, fi.losbficos: revclan 

al hombre el conocimiento de los origenes, las propiedades naturales y 

morales de lo divino, el ser humano y material, de modo que el hombre 

pueda servirse de este conocimiento con el fm de akanzar su propia sal-

vaci6n. La misma filosofia piadosa o piedad ftlos6fica - una mezcla de teo-

logia, cosmogonia , antropogonia, etica, soteriologia y escatologia- carac-

teriza tambien el Asclepio Iatino, los cuarcnta textos y fi·agmcntos 

hermeticos recogidos en el Florilegio de Estobeo, los tres J-lermctica halla-

dos junto con los Ctldices de Nag J-lmrunadi, las Dejiniciones armenias y los 

fragmentos de Viena. Si bien algunos rastros de creencias ocultas, en es-

pecial astrol6gicas, resultan evidentes en varias de estas obras, e incluso 

llegan a ser dominantes en tres o cuatro de ellas (que no han sido tradu-

cidas a qui)' sus preocupaciones principales, de caractcr filos6fico y teol()-

gico, las distinguen plenamente de lo que el padre Festugiere dio en lla-

nlar «hern1etisn1o popular»'·'. 

En torno al afio 200 d. C., el escritor cristiano C lemente de Alejan-

dria tenia conocimiento de «cuarenta y dos libros de Hermes» considera-

' ' Scott I, 1-2; Festugiere, HAfP, pag. 30; FR II, 1-2; Mahe, He1·mes 11 , 21-22; Fowden, 

EH, pags. 1-4, 140-141, 1(, 1-213. 

"Festugiere, HMP, pags. so-C,<J; Mahe, Hermes II, 22; para los Excerpta de Estobeo, 

vease NF III - IV; para los Hermetica de N ag Hammadi, vease Parrott, NHC VI, pags. 1-7, 

3-11-351, y Robinson, Library, pigs. 321-338; para las armenias, vease Mahe, 

Hermes II, 320--106; y para los fragmentos de Vierra, vease Mahe (l'.l84). 
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dos indispensables para los rituales de los sacerdotes egipcios; la lista, cua-

tro de cuyos elementos son denominados por este autor «los libros astro-

16gicos de Hennes», se parece un poco a la descripci6n de textos sagra-

dos end siglo II a. C. sobre los muros de un templo egipcio en 

Edfu · . La nottCia de Clemente concuerda con nuestro conocimiento 

fragmentario de la astrologia grecoegipcia, que comenz6 a desarrollarse 

en una epoca tan temprana como el siglo III a. C. Aunque se trata de una 

obra gnega del siglo III o II a. C., compuesta quizas en Alejandria, y cu-

yo tema constituyen las configuraciones de estrcllas conside-

radas como divinidades, el titulo y alguna de las caracteristicas del Sal-

meschiniaka apuntan hacia tm origen babilonio, aunque nada demuestre 

esta rclaci6n. A mediados del siglo II a. C., el autor an6nimo de un ma-

nual de astrologia atribuy{) su obra a un farabn que habia gobernado cin-

co stglos Nechepso, y al sumo sacerdote Petosiris, quien supuesta-

ntente habna rcCibtdo su rcvelaci6n de Hermes , y que podria 

correspondersc con una figura hist{)rica del siglo IV. Los fragmentos que 

llevau el nombre de Nechepso y de Pctosiris sc han conservado basica-

mente enla A de Vecio Vdente, astr6logo romano que escribib en 

gnego en cl stglo Il d. C. La parte m:1s importante de los Hermetim as-

trol6gicos conocida por nosotros es el Liber Hermetis, un texto latino 

yo original griego coutenia elementos que se remontan basta e1 siglo III 

a. C. En este Lrbro de Hm-nes se describen los decanos , una manera pecu-

ltar eppcta de dtvidtr el circulo zodiacal en treinta y seis compartimen-

cacla uno de ellos con su complejo caracteristico de atributos astro-

logteos. Algunos, textos hermeticos tenian un enfoque rcstringido y 

aphcaban las teonas astrol6gtcas a circunstancias especiales: un Brontolo-

gwn anal!Zaba el significado del trueno seg(m sc oyera en distintos meses 

Y, un tratado Peri r;lacionaba los terremotos con los signos 

logtcos. De uttlizacton mas vasta eran los Iatromathematika 0 tratados de 

medic,ina astrol6gica, como el Libro de Asclepio llamado Myriogenesis, que 

d1scut1a las consecuencias medicas de la teoria de las correspondencias en-

humano Y, elmacrocosmos universal. La botanica y la 

mmeralogta tambien eran temas predilectos. El Libro sagrado de 

Hennes a Asclepzo basaba sus prescripciones botanicas en las relaciones en-

tre plantas y decanos, mientras que Quince estrellas, piedras, plantas e image-

" Clemente, Miscel/meas 6.4; Fowden, EH, pags. 57-59. 
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nes seiialaba determinadas estrellas como condicionantes del poder far-

maceutico31'. 

Otro genero de sabiduria oculta atractivo para los primeros autores 

hermeticos fue Ia alquimia, que dejo su primera impronta literaria en 

Egipto despues del aiio 200 a. C. en los escritos de Bolo D emocrito de 

Mendes; los vestigios de su obra muestran que Bolo describia procesos 

que imphcaban oro, plata, piedras preciosas y tinturas, as.i como otras 

substancias que se convirtieron en los ingredientes principales de la obra 

alquirnica. D espues de Bolo, pero antes de Ia era cristiana, empezaron a 

aparecer numerosos tratados alquirnicos, bajo los nombres de H ermes, 

Agathodaimon, Isis y otros. El mas tardio de estos ap6crifos . alquimicos 

data del siglo II o III d. C.; en Ia ac tualidad los conocemos tan solo en for-

ma de fragmentos -no mas de una treintcna aproxirnadamente- de trata-

dos alquimicos posteriores que mencionan bien a Hermes, bien a otra fi-

gura hermetica. Uno de los m as extensos restos de esta literatura , el 

Anepigraplws («Sin titulo»), cita la autoridad de Hennes y Agathodaimon 

acerca de una alegoria sobre Ia fabricaci(m de plata, llamada «la Luna», a 

base de cocer y fundir substancias divcrsas. En otro, titulado Isis Ia Pr<!f"c-

tisa a 511 hijo Horus, el angel Amnael revela elmisterio alquimico: a sablT, 

del mismo modo que el trigo etlgendra el trigo o el hombre engendra al 

hombre, asimismo el oro produce oro. Estos Hermetica alquirnicos fueron 

conocidos por Z osim o, un nativo de Panopolis que vivi6 en Alejandria 

en torno al aiio 300 d. C. Zosimo ha interesado mucho a los estndiosos 

del Corpus Hermeticum debido a que combin6 Ia tcosofia hcrmetica con 

los prop6sitos pragmaticos del alquimista y dejo como minimo dos obras 

que iluminaron el proyecto hermetico en su aspecto m as amplio, espe-

cialmente en lo que se refiere al parentesco entre los tratados «populares» 

y los «cultoS>> 17
• 

El pr6logo del primer libro de Ia coleccion denominada Kuranides ex-

plica que «el dios Hermes Trismegisto recibio este libro de los angeles co-

''· Festugiere, HMP, pags. 30- :11 ; FR I, 89- 186; Fraser, Alexandria, r, pags. 435-4::19; 

T ester, Astrology, p<igs. 21-22; W. Gundel, Texte; W. Gundel, D ekane; Fowden, EH, pags. 

9 1-95. 

'·' Festugiere , HMP, pags. 30-32; FR 1, 217- 282; Fowden, E H, pags. 89-91 , 120-1 26; 

Wellman (1928), pags. 1- 6; cf. Fraser, Alexandria, l, pags. 440-444; tambien: Multhauf, Che-

mistry, pags. 82-85, 92- 11 6; Forbes, Technology,! , pags. 131 - 142;Jackson, Zosimos; C. H. !.15. 
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mo el mayor regalo de Djos y lo transmitio a todos los hombres aptos pa-

ra El libro pretende ser tambien una compila-

ci6n de otras dos obras, una de Kuranos, que podria ser una version del 

nombre persa Ciro, y otra de H arpocraci6n, un autor desconocido del 

periodo tardoimperial (no se trata del ret6rico, Valerio H arpocracion); Ia 

misma obra hace referencia internamente a un Arrhaikos Biblos, un Libro 

inmemorial, probablemente un bestiario primitivo. Este es el primero de 

los se han conservado; consta de veinticuatro capitulos, 

uno para cada letra del altabeto griego, con la que comienzan los 110111-

bres de Ia planta, p;ijaro, pez o piedra tratados en el capitulo. El segundo 

Kuranis tiene cuarenta y sicte capitulos alfabetizados acerca de los cua-

drupedos y sus cualidades m edicas; los otros cuatro tratan de p[tiaros, pc-

ces, plantas y piedras dclmismo modo. Manuscritos de todos estos libros 

(menos los dos tlltimos) llevan en d titulo adscripcioucs a Hermes Tris-

mcgisto, pero la filologia los ha derivado del 1nismo Bolo Demf>crito que 

fu e la fu ente de Ia sabiduria alquimica . Si Bolo fue su progenitor, los Ktl-

mnidcs representan Ia superviveucia m;is cxtensa en griego de una litera-

tura ini ciada por C:l mis1Ho, ljue trataba de un abanico de fcno-
menos naturales y destacaba sus ntilida des medicas y magicas1'. 

La curaci{m y Ia magia fi.t cron tambien obj etivos destacados de otro 

vasto cuerpo de textos qu e se refieren con frecuencia a H ermes y su sc-

quito, los Papiros M!ty_iros Cricgos y Dem6ticos . Los documentos que los 

fil{)logos han iuduido en est1 categoria cubren un lapso de tiempo con-

siderable, del siglo II a. C. basta el siglo V d. C., y su contenido cstriba 

principalmente en hechizos con objetivos practicos, con Ia intenci{m de 

a un dios o a un demonio, provocar una visi(m o till sueiio, pre-

decir cl futuro, conseguir la invisibilidad , torzar a un amante, contrarres-

tar a un encmigo, atrapar a un ladr6n, mitigar el sufrimiento de Ia gota o 

expulsar los insectos de una casa. La gente que escribia los papiros tenia 

miles de razones para necesitar un hechizo m :'tgico y un gran u(unero de 

espiritus a los que invocar. H ern1es, naturalmente, era uno de ellos, co-

mo por ejemplo en PGM VII. 91 9-924: 

Admirable hechizo victor.ioso de H erm es que tienes que guardar en tus san-

" Kamaikis, Kyranideu, pags. 1-5, 14- 21, 11 2, 188, 244, 300, 309; Festugiere, HMP, pag. 

32 ; FR I, 187-216; Fowden, EH, pags. 87-89; W ellman, K oiwzideu; supra, n. ::17. 
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dalias: toma una tablilla dorada como el sol e inscribela con un estilete de bron-

ce y col6cala donde quieras y observa los efectos que obra sobre una barca, un 

caballo, y te quedaras sorprendido. Los caracteres son estos: [simbolos magicos, 

despues] THOOUTH, otorga victoria, fuerza, infl.uencia a quien lo lleva"'. 

Algunos papiros son menos pedestres en sus ambiciones y m as imagi-

nativos en su puesta en escena; PCM V.370-446, proporciona la receta si-

guiente: 

Toma veintiocho hojas de un laurel verde y un poco de tierra virgcn Y sc-

milla de ajcnjo, harina humeda y Ia hierba cimbalaria ( ... ) majado todo con ( ... ) 

elliquido de un huevo de ibis y, tras hacer con ello una pasta uniformc, moldca 

la figura de Hermes con un manto puesto, cuando la luna se hallc en Else cre-

ciente ( ... ) Col6cale a Hermes un bast6n de heraldo. Y escribe el hechizo en un 

papiro hicratico 0 bien en la traquea de un anadc ( ... ) y metelo dentro de la fi-

gura para ( ... ) inspiraci6n (cnpneurnat&is) ( ... ) [Coloca el hechizo] a los pies de 

Hermes ( ... ) y recitalo mientras quemas incienso sobre el altar. 

Hermes, seiior del mundo, que te Ita/las en el lwitm; 

Oh drculo de Selene, eiferico 

Y cuadrado, cl fimdador de las palabms del diswrso, 

Abo,'Zado de Ia causa de Ia justicia ... 

.. . que con tu antorcha 

Das alegria a aquellos que se hal/an sumidos 

En las pr<ifundidades de Ia tierra, a los mortales 

Que han apurado su vida. De ti se C!firma que eres 

El pr<feta de los acontecimientos y el Sueiio diiJino, 

El que emile oraculos dia y noche; tu sanas 

Todos los males de los rnortales con tus cuidados curativos. 

Oh adorado, aqu£. .. 

.. . aparece de buen grado 

Y de buen grado curnple Ia tarea para mi, 

Que soy un hombre piadoso . .. 

Aparece sin engaiio y profetiza para mi. 

-''' Betz, Papyri, pags. xi- xxii, xli-lviii , 142; Festugiere, HMP, piigs. 31 - 32; FR I, 283-

308; Fowden, EH , pags. 168-173. 
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Si bien la figura que se prescribe moldear de Hermes seguramente se-

ria un pequeiio muiieco m as bien tosco, el hechizo le confiere al dios 

funciones de gran alcance, que incluyen cosrnologia, lenguaj e, justicia, 

muerte, adivinaci6n y curaci6n -algunos de los mismos t6picos tratados 

en los Hermetica aqui traducidos, en los que no se menciona ni una sola 

vez la palabra «magia»-. AI igual que los Hermetiw astrol6gicos, alquimi-

cos e hist6rico-naturales, los Papiros Ma,'Zicos prometian a sus lectores una 

tecnologia oculta, una manera de manipular los mundos divino y natural 

para alcanzar prop6sitos mas o m enos concretos e imnediatos. D ado que 

las instrucciones especificas de este tipo raramente aparecen en los Her-

metira filos6ftcos, pues apcnas se dejan entrever en unas pocas instruccio-

nes aisladas para el ritual y Ia pl egaria, el tennino «tccni co», acuii ado por 

Fowden, describe los textos mas pragmaticos de una manera rn:is apro-

piada que el adjctivo «popular», utilizado por No hay raz{m 

para suponcr que una varicdad de llermetim fi.1esc mas popular, en d scn-

tido que sea, que Ia otra '". 

Si Fowdcn ticnc ra z{m al afinnar que «los libros tecuicos y filosMicos 

constituycn ( ... )aspectos intcrrda cionados de( .. . ) un "camino" cspiritual 

'" Betz, p,,JI )'ri, pags. 107- III'! ; C. ll . UI-J2, IV A , XIII. !:!, I 7- 2 1; A sdl'p. -II ; Mahe, 

llcml(\ II , 2 I-22; cf Nock ( I 'J2S) , pag. 13 1; Nock (1939), pags .. '\Oil-.>o l ; tambic·n Scott I, 

1, donde describe los 1/emwtica tecnicos con10 «o tra clase de documentos ( ... ) que tienen 

que vcr con Ia astrologia, Ia '.n agia, Ia alquimia, y formas semejantes de pseudociencia ( ... ) 

[que] difieren fundamentalmente [de los tratados te6ricos] ( ... ) Las dos d ases de autores 

es tan de acuerdo en atribuir lo que escribian a Hennes, pero en nada mis ( ... ) Eran de 

diferente calibre mental ( ... ) Pllr lo tanto, est:1 plenamente justiticado ( ... ) el que ignore-

mos la ingente canti<bd de basura qu e ha ido a parar bajo [este) ( ... ) capitulo». AI co-

mentar uno de los primeros seminarios sobre los Papi ros Magicos, el de Albrecht Diete-

rich del I<J05, Betz (op. cit., pags. xliii, li) alude a un tiempo en el que «Ia magia era 

menospreciada de un modo tan abierto por los historiadores y los til61ogos que en el 

anuncio de este seminario no se mencionaba la palabra "magia" ( ... ) Hasta d6nde podia 

llegar la sensaci6n de disgusto ( ... ) queda bien patente en una observaci6n hecha por Ul-

rich von Wilamowitz-Moellendorf: "En cierta ocasi6n oi que un con ocido fil61ogo se 

queja'ba de que se hubieran descubierto esos papiros, porque despoj aban a Ia Antigiiedad 

del noble esplendor del clasicismo">>. La palabra magia (nwgeic1) aparece una sola vez (S. H. 

XXIII. (>fl) en los Hermetica griegos y Iatinos, y sumpatheia, otro de los terminos clave de Ia 

teoria magica, aparece una vez en el Corpus, en V III.5. 
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practico)), entonces debiera ser posible hallar en los tratados filos6ftcos la 

teoria subyacente a la praxis de los Hermetica tecnicos. Sin embargo, cuan-

do se procede a buscar en el Corpus Hermetiwm, en el Asclepio, en los ex-

tractos de Estobeo o en los Herrnetica de Nag Harnmadi una teoria de la 

magia, algo mas o menos parecido a lo que Proclo escribi6 en su Acerca 

del arte hieratiro seL!ZUrt los itricgos, no parece que tal sea el caso, aun cuando 

existan pasajes que asumen semejante marco te6rico para sus observacio-

nes sobre astrologia, demonologia o argumentos relacionados. En lugar 

de una teoria de la magia, los Hermetica teoricos ofrecen una teoria de la 

salvacion a tt·aves del conocimiento o ,(!m1sis; pero csta teoria fue produc-

to de una cultura que no establecia distinciones claras y rigidas entre rcli-

L!Ziort, como dominio de preocupaciones tan sublimes como el destino del 

alma, y magia, como un simple proccdimiento instrumental para tentati-

vas rn:1s modestas 11
• El hechizo de los PC!vi V citado anteriormente, por 

ejemplo, tiene como objeto Ia cnpnelimaf<Jsi5 o «inspiracicm)), literalmcnte 

henchirse de JmCUm•1 o espiritu. un objctivo religioso o 

bien prktico, cl hecho de buscar semcjantc iuspiraci(m de Hermes? To-· 

do lo que sabcmos accrca del papcl del f111Clllfl<l en Ia Cnosis y en Ia pri-

mitiva religion cristiana, asi como tarnbien acerca de su Iugar en Ia fisica 

estoica y en la medicina galenica deberia convencernos de que esta pre-

gunta implica una dicotomia falsa y L1 salvaci(m en d senti-

do mas amplio -la resolucion del dcstino del hombre donde quiera que 

este se lo encuentre- constituia un motivo de preocupaci6n com{m tan-

to para los Hcrmetica te6ricos como par:l los tecnicos, a pesar de que 

tos, por regla general, dan consejos para una liberaci(m cotidiana de las 

desdichas banalcs de la enfennedad, la pobreza y el conflicto social, mien-

tras que aquellos ofrccian una visibn mas amplia de la salvaci(m a traves 

del conocimiento de Dios, del otro y de uno mismo. 

Esta distincibn, tal y como han demostrado Fowden y otros, nos pro-

" Fowden, EH, pigs. xvi, 7(,-7<J; comparese con Festugiere, Evat(!!ilc, 28 1-32tl, 

esp. pag . . 127, y HMP, pags. 23- 27, 7<J-'t',7, conAune (i'JSO) , pigs. 1.507-1.51(,, 1.53(>, 1.557; 

Copenhaver (i<JS8), pags. 79-'JO; para los pasajes en el Corpus yen el Asclcpio que tienen 

que ver mas que Ia mayoria con la teoria y Ia prictica de Ia magia, vease: CJf. i.'J, II, 13, 

27; IU>; 111.2; Vlli. S; X. 14, 22-23; Xli.lS-ICo; XV I; Asdep. 2-(>, 37-38. 

"C.H. 1.5, nota acerca de «espiritu»; Sambursky, Physics, pags. 1-7, 21-23, 2<J-H; 

Lloyd, Scie11ce, pigs. 27-31, 82- 84, 138-142. 
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porciona tan s6lo unas categorias aproximadas y provisionales, que se 

adaptan mejor a unos textos que a otros. Aunque los extractos que apa-

recen recogidos en el Florilegio de Estobeo han sido considerados co-

munmente como «filosoficos)), un termino que conviene a la mayoria de 

ellos solamente en la misma medida en que define correctamente el Cor-

pus Hermetiwm en si, lo cierto es que buena parte del material de Esto-

beo mereceria, con toda claridad, ser calificado como tccnico. El Excetp-

tum VI trata de astrologia, en particular de los decanos y sus «hijos)), los 

demonios astrales. Festugiere destaco Ia conclusit'm de este tratado, que 

promete que «quien no ignore estas cosas podra entender a dios con pre-

cision y, si uno puedc atreverse a dccirlo asi, induso ver a dios con sus 

propios ojos y, despues de vera dios, ser bendecido)). En palabras de Fes-

tugiere, el tratado «acaba con una condusi6n perfectamente adecuada al 

gusto de un hennetismo pronto a combinar la alabauza de Ia picdad y de 

la gnllsis con no importa que' cloctrina )). En otras palabras, los autores her-

meticos halbron en Ia inJC.mnacibn tecnica acerca de ias estrellas del de-

tlll preludio adccuado para Ia xn<lsisu. Los Exccrpta XXIV-XXVI, que 

t<.)n11an un grupo cohcrente, dcscriben las fi.mciones del alma a la luz de 

sus origcncs astrales y, almismo tiempo, las diferencias entre almas encar-

nadas que provieuen de variacioues en sus constituciones astrol6gicas y 

elementalcs rcspectivas. S.H. XXVI concluye que «el aliento (atmos) ( ... ) 

entremczclado con d alma, funde funciones y diterencias en una natura-

lcza comtm, ya sea ftvorable o no. El alma vela por su buen orden a ba-

se de mantcner dcsdc el principio una relacibn de conmni(m e intirnidad 

con este aliento)). A 1a luz de la receta hermetica de la CI1JI11Cillllc1tosis que 

antes, uno podria suponer que esta descripcibn del aliento en 

el alma temfria pleno sentido para guien anhele recibir la inspiraci6n del 

dios. El rnas largo y mas interesante de los Exwpta de Estobco, la Kore 

Kosmou o «Hija del Cosmos)), declara abiertamentc que «ningun profeta 

a punto de elevar sus manos hacia los dioscs ha ignorado nunca ninguna 

de las cosas que existen, de modo que Ia ftlosofia y la magia (philosophia 

men kai ma,!Zeia) pueden nutrir el alma, y !a medicina curar el cuerpo)); cs-

to sugiere que todo conocimiento -medico, magico y cualquier otro-

participa de la bttsqueda de la salvaci6n gn6stica. Probablemente, el pun-

to en que Ia magia se acerca mas a la 61osofia sea en aquellos famosos pa-

'' NF Ill , xxxix, 3<J, 43, n. 33; Fowden, EH, pags. <Ji:l-100. 
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sajes de «fabricacion de dioses» del Asclepio (23-24, 37-38), que muestran 

como los objetos materiales pueden ser manipulados para meter a un dios 

en una estatua y, de este n1odo, dotarla de 

Por muy extrarJ.o que resulte, fue el alquimista Zosimo quien, entre 

todos los autores hermeticos, adopto la postura mas contraria a la magia, 

describiendola como un instrumento gastado e inutil para propositos que 

requieren instrumentos ·imnateriales: 

Zoroastro ( ... ) pretende de una manera arrogante que todos los m ales del des-

tino, tanto los particulares como los universales, pueden ser rechazados por me-

clio de la magia de un discurso encarnado. Sin embargo, en La vida interior, H er-

mes incluso acusa a la rnagia, al afirmar que el hombre espiritual que ha llegado 

a conocersc a si mismo no necesita dirigir nada por medio de la m<;gia, aun cuan-

do se trate de una magia positiva, del mismo modo que tampoco necesita forzar 

la necesidad, sino que la deja desarrollarse y producir sus resultados. Lo que tic-

ne que hacer es persevcrar en la tarea de conocerse a si mismo y, cuando haya 

llegado al conocimiento de dios ( ... ) dejar que d destino acttJe como quicra. 

A juzgar por otros escritos suyos, Zosimo no queria decir que todas 

las operaciones fisicas hubieran de quedar exduidas del trabajo del espi-

ntu; de hecho, su propia alquimia se va transformando poco a poco, de 

un modo casi imperceptible, en instrucciones para una piedad de tipo 

Al mismo tiernpo, sus comentarios acerca de la magia, al igual 

que el consejo opuesto de la Kore Kosmott, demuestran que categorias ge-

nericamente analogas al U SO moderno de term.inos tales COmO «magia», 

«filosofia)) y <<religion», se hallaban al alcance de la misma gente, que con 

frecuencia las confundia. Propositos y metodos confundidos saltan a la 

vista en el sexto tratado del sexto CcSdice de Nag Hammadi, el «Discurso 

acerca del Octavo y el Noveno». Esta obra constituye un ejemplo nota-

ble de lo que Fowden ha dado en Hamar texto hermetico «iniciatorio», y 

trata de las ultimas fases de una «paideia filosofica», los pasos finales que 

ha de dar el iniciado para reconocer su naturaleza verdadera y luego, co-

"NF III, ccxix-ccxxviii, IV, 22; Fowden, EH, pags. 11C-118; notas al Asdep . 2.1-2-1, 37-

38; s•tpra, n. 40, a prop6sito de las palabras magcia y swnpatheia. 

" FR I, 240-247, 2W-282; J ackson, Zosimos, pags. 24- 25, 44; Fowden, EH, pags. 120-

126, 444-445, 151 -152. 
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nociendo a Dios, alcanzar la divinidad. NHC VI.6 comparte esas inten-

ciones sublimes con algunas partes del Corpus Hermetiwm, en especial 

C. H. I y XIII, pero la mayo ria de los otros diecisiete tratados griegos son 

de caracter «preparatorio», de acuerdo con la taxonomia establecida por 

Fowden. Describen varios estadios inferiores en el progreso hacia la sabi-

duria que el iniciado debe superar antes de poder disfrutar del renaci-

miento ofrecido en C. H . XII! o NHC VI.6·"· . 

Si es cierto que los estadios preliminares del crecimiento espiritual di-

fteren entre si, los cambios que se producen entre ellos podrian explicar 

un rasgo sorprendente del Corp11s que ha perturbado la atencion de sus 

lectores durante ;uJ.os: las divergencias de doctrina, en apariencia enor-

mes, que existen entre los diversos tratados que lo componen, e incluso 

en el seno de alg{m logos en particular. Los fi]()logos se han esf(nzado lo in-

decible en analizar y esquematizar partes del Corpus como monistas o 

dualistas, optimistas o pesi1nistas, pero lo que Fowden propone es que ta-

les variaciones sean consideradas secuenciales en Iugar de contradictorias. 

·Por lo tanto, una visi(m positiva del cosmos como bueno y digno de ser 

entcndido seria adccuada a uu cstadio primcrizo en las tareas del inicia-

do y, por lo tanto, a un tratado ceutr<Jdo en un tiempo en el que las ne-

cesidades del cucrpo son todavia grandes; mientras que un tratam.iento 

dclmundo como malvado y en absoluto merecedor de consideraci(m co-

rrcspouderia a tm cstadio posterior del viaje del espiritu y a un tratado 

difercnte, centrado en topicOS mas cercanos a ]a grt&is, que impJica de por 

si la libcraci(m del cuerpo. En cualquier caso, los propios textos se encar-

gan de dejar patentc que los autores henneticos no se sinticron en abso-

luto obligados a respetar los liini tes trazados en torno a sus textos por la 

critica moderna. NHC VJ.(,, por ejemplo, intenta akanzar nada menos 

que «la gran vision divina)), pero almismo tiempo contiene un par de pa-

sajes rituales que no desentonarian lo mas minimo en los Papiros Magicos 

(uno de los cuales incluye la misma plegaria con la que conclu ye el As-

clepio). En el segundo de estos pasajes, el iniciado dice: 

. Doy las gracias cant[mdote este himno. Pues de ti he recibido la vida, cuan-

do me hiciste sabio. Te alabo. Te llamo por el nombre que se halla oculto en mi 

''· NHC VI. 6.56 .12-22, (, 1.4-17; cf. 57.5- 25, (,3 . 'J-14; Fowden, EH, pigs. 97-<J'J; nota a 

C.H. XIII.Titu!o. 
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aquel que existe en el espiritu. Con reverencia te canto este himno. 

H ermes, el mistagogo, da entonces instrucciones a su «hijo [para que] 

escriba este libro en caracteres j eroglificos para el templo de Diospolis, 

bajo el titulo de "El Octavo revela al Noveno"»"7
• Este intercambio entre 

Trismegisto y su discipulo conftrma lo que habia afirmado Jamblico acer-

ca de la teologia egipcia, que 

en efecto, ellos no se limitan a especular acerca de estas cosas. Recomiendan as-

cender a traves de la te{Jrgia sacerdotal hacia los niveles mas altos y universales , 

por encima del destine, al nivel del dios y derniurgo, y dejar atras todo vinculo 

material, sin ninguna otra clase de ayuda, a excepci6n de observar el momento 

adecuado . Tambien Hermes dio instrucciones en este sentido, instru cciones que 

Bitis el profcta tradujo para d rey An:un6n tras hallarlas grabadas con letras jero-

glificas en un santuario de Sais en Egipto. 

A pesar de que Jimblico parece excluir cualquier <<vinculaci{m mate-

rial» por parte de la tctirgia hcrmctica, no sc puede decir lo mismo dd 

Asclepio, que, en su «a rte de :f<tbricar dioses», acepta «un podcr convc-

niente, derivado de la naturaleza de la materia» y llcga a mencionar «una 

m.ixtura de plantas, piedras y especias» al describir la naturaleza de los dio-

ses invocados para que animen sus propias estatuas. PGM IV.475-829, en 

otro tiempo conocido como la «Liturgia de Mitra», ernpieza por invocar 

«los jugos de las hierbas y las especias», y se dirige a las potencias de-

mentales del espiritu, fuego, agua y tierra por medio de ruidos misticos 

com o los que aparecen en casi cada pagina de los Papiros Map_icos: «EY 

EIA EE, agua del agua, agua primordial en mi, 000 AAA EEE, mate-

rial terrestre, material terrestre primordial en nu, YE YOE, cuerpo mio 

completo». Pero la misma invocacion aspira a la liberacion mas alla de los 

elementos corporales «a un nacimiento inmortal y ( ... ) a mi naturaleza 

subyacente, de tal modo que ( ... ) pueda contemplar lo inmortal». Exac-

tamente como dice Jamblico, este famoso documento exhorta al inicia-

do a alzarse por medio de la teurgia a un renacimiento divino; sus pro-

cedimientos son concretos y tecnicos, pero situa estos recursos en una 

"NHC Vl.6.61.4- 22; Fowden, EH, pags. 103-105; ilt{ra, nn. 76- 77 . 
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m.atriz teorica explorada de modo mas concreto en el Corpus Hennctim111 

y en el Asclepio'" . 

Las co leccio nes hermeticas 

Cuando A. D. Nock edito el Corpus, se sirvio de veintiocho manus-

critos que abarcaban un lapso de tiempo entre el siglo XIV y el XVII, pe-

ro quince de ellos contenian tan solo los primeros catorce tratados o, en 

algunos casos, incluso menos. Dos de los manuscritos que contienen los 

diecisietc tambien induyen un comentario al C.H. 1.1 8 escrito por 

Miguel Pselo, importante filologo bizantino del siglo XL Al encontrar las 

palabras del Genesis biblico en esta cosmogonia pagana, Pselo seiialo 

acerca de su autor que «este mago parece habcr tenido algo mas que un 

mero contacto accidental con las Sagrac!as Escrituras. Sin parar en barras 

se atrevc con la cre;tci{m del rnundo, y carccc de escrtlpulos a la bora de 

scrvirsc de las mismisimas y vencrandas expresiones mosaicas». Llama la 

atenci(m cl hccho de que uu cristiano bizantino, que se habia cducado en 

el Neoplatonismo, dcsease di£nnar a un Hermes lector de la Biblia con 

cJ tt'rmino de Y.oes o «IU;tgo >>, sobrc todo si tenemos en cu enta que los die-

cisictc tratados gricgos sc ocupan bien poco de temas ocultos. En el 

conj unto de los Hcrlllctim tc6ricos, los pasajes que tratan de astrologia o 

de magia son atm escasos en C. H. I-XIV que en XVI-XVII y en el As-

clcpio. (Podria ser entonces que lo que hemos dado en Hamar Corpus Hcr-

mcticwn ad(1uiriese forma sin1plemente como consecuencia del horror 

por la magia expresado por Pselo? De ser ello asi, vale la pena hacer cons-

tar qu e, con toda verosimilitud, comparti6 esta piadosa aversion con otros 

fil6logos bizantinos, que transmitieron el Corpus desde su epoca hasta el 

siglo XIV, momenta en el que fueron escritos los m as antiguos entre los 

manuscritos que han llegado hasta nosotros4
"' . 

Los editores y ftlologos bizantinos , entonces, pueden haber inmorta-

lizado sus prejuicios con su rnanera de seleccionar y redactar nuestro Cor-

pus, a partir de un conjunto de Hermetica mas amplio y que, seguramen-

te, conferia una atencion mayor al ocultismo que tan insignificante resulta 

4'J amblico, Acerca de los rnisterios 8.4.2(>7-5.2!>8; Asdep. 37- 38; Betz, Papyri, pags. 48-54; 

Fowden, EH, pags. 82-SS, 140- 145, IC,S-171. 

' '' NF I, xi-xii, xviii-xix, xli:x; Scott IV, 244- 2·+6; supra, nn. 40- 41; Fowden, EH , pags. 

9, 117- 118. 
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en los tratados teoncos, en especial en los catorce primeros. Cuando 

Marsilio Ficino prepar6 la primera traducci6n latina del Corpus en el aiio 

1463, se bas6 en un manuscrito griego que concluye con C.H. XIV, Y la 

nueva tecnologia de la imprenta amplific6 la infl.uencia de esta version 

truncada a partir del 1471, fecha en la que la nueva traducci6n apareci6 

publicada por vez primera. Si bien en el siglo XVI se aiiadieron otros lo-

l.oi a las traducciones latinas y a las cdiciones griegas, _la edici6n impresa 

en Basilea en 1576 de las obras de FKmo, que alcanzo una ampha difu-

si6n, todavia concluia con C. H . XIV, seguido del As.clepio. Ficino clio a 

sus catorce tratados el titulo colectivo de Pimander, elnusmo nombre que 

aun lleva el Poemander de Parthey de 11-154, otra edici6n que tan s6lo re-

coge los primeros catorce tratados. La scgregaci{m de estas partes del 

pus, que apenas se ocupan de la 1nagia, del resto de los Hmneftca ayudo a 

ocultar los indicios mas claros de su ubicacicm original en la Antigiiedad 

tardia, y los de esta separacicm en la recepci6n postmedicval de Ia 

tradici6n hermetica fueron tambien de enormc importancia . Para los lec-

tores cristianos del oeste latino, al igual que para los del cstc gricgo, uu 

Corpus expurgado de magia se avenia mejor con la autoria del sahio pa-

gano descrito en Ia Suda en tor no al aiio 1000: «Hermes Trismcgisto ( ... ) 

era un sabio egipcio que fl.orecic> antes de los ticmpos de Fara6n. Fue lla-

mado Trismegisto a causa de su devoci6n por la trinidad, pucs decia que 

en la trinidad hay una sola naturaleza divina»'". Los Hmnetica sc hallanlle-

nos de n1anifestaciones ocasionalcs de devocicn1, raz6n por la que se hi-

cieron merecedores de la admiraci6n de los cristianos, desdc los ticmpos 

de la patristica en adelante. 

Pero en epoca anterior al siglo XI -cuando Pselo parece haber cono-

cido el Corpus aproxinudan1ente en su fonna presente, mas o menos en 

la misma epoca en que los 616logos bizantinos editaban las primeras co-

lecciones de Hermetica tecnicos- no hay rastro del Corpus como tal, ann-

que es evidente que algunos tratados eran utilizados desde un periodo tan 

temprano como el siglo III d. C. Juan de Estobos, o Estobeo, no parece 

haber conocido el Corpus como un todo, pero lo cierto es que hana el 

aiio 500 d. C. compil6 un Florilegio en el que se recogen cuarcnta citas de 

extension variada de los escritos hermeticos, entre los que se incluyen 

'" Sud a E.3038 (Adler 11 , pags. 413- -l 14); NF I, xxv; Ficino, Opera, pags. 1.836-1.837, 

1.857-1.858; Gentile, Catalogo, pags 37- 38; Scott IV, 235; infra , n. 61. 
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C. H . II, IV, IX y el Asclepio. Los excerpta que no contienen textos parcia-

les del Corpus o del Asclcpio representan una tradici6n independiente y 

mejor frente a otros manuscritos del Corpus y, precisarnente por esta ra-

z6n, parecen,haber sido compilados despues de Estobeo. Tales excerpta se 

re{men en cuatro grupos, que contienen discursos de Hermes, de Her-

mes a Tat, de Hermes a Ammon y de Isis a Horus". Tambien es anterior 

a Estobeo una interesante observaci6n de Cirilo de Alejandria, que co-

noci6 los C.H. XI y XIV, asi como otros tratados ahora perdidos; muri6 

a mediados del siglo v. De un modo parecido a Pselo, Cirilo desaproba-

ba a H ennes por mago e id6latra, pcro cstaba fascinado por las resonan-

cias biblicas y de otro tipo en sus obras y escribi6 qu e 

este H ermes de Egipto, aun cu;mdo sc trataba de un td1rgo (tclcstcs), sicmpre 

scntado en cl rccinto del templo al lado de los idolos, tuvo cl buen scntido de 

adquirir los cscritos de Moist'S, si bien no sicmprc bizo uu uso de los mismos 

irreprochahle y corrccto, pues no poseia m5s que una parte ( .. . ) El de Arenas, 

que teuni<'> los quince libros lhmad.os <<1-ll'nn(-ticos» (Hcnnai/.:a) dejl) el mismo 

llll'llloria de dlo en sus propios cscritos. 

Aunque e11 aparicncia Cirilo conocia una colecci6n hermetica, ajuz-

gar por otras que haec a los escritos hermeticos, no esta de-

nJostrado que estos «quince libros» constituyesen una version de nuestro 

Corpus. Sin e!nbargo, Ia fecha mas temprana posible, que se deriva de los 

propios textos (que en ocasiones remiten los unos a los otros, asi como 

a cicrtos Hcrmctica que no forman parte del Corp11s), indica que colec-

ciones de I-lcrmctiw de alg{m tipo se hallaban ya l'll circulaci(m en epo-

ca tan antigua como el siglo II o IlL A este periodo rcmontan los frag-

mcntos de Vicna, que hacen refcrcncia con los n{uncros 9 y 10 a tratados 

ahora perdidos , y los sit{tan de este modo en elmarco de una lista mas 

larga. Un escriba que copi6 los Hermctica de Nag Hanunadi, que for-

mahan parte de una «biblioteca» de mediados del siglo IV, se disculpa por 

no tuber aiiadido mas materialcs henneticos a su c6dice ya que «los dis-

cursos de este que ha llegado a mis manos son demasiado numerosos», 

cosa que implica que tenia acceso a mas Hcnnctim de los que transcribe, 

y probablemente a una colecci6n entera. Los autores de VF B, NHC VI, 

" NF 1, xlviii-li, 111, i-xii ; Scott 1, 82-86, IV, 243-2-l(>; Fowden, EH, pags. 7-'l. 
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C.H. V, X, XIII y XIV, S.H. III y VI y el Asclepio identificaban a ciertos 

gru_ros de tratados por medio de un nmnbre, si bien el signiftcado que 

teman las et1quetas para sus usuarios originales sigue sin estar claro'". 

Si la fecha mas temprana posible para los fragmentos de Viena es el si-

glo II d. C., entonces ese es tambien el periodo de nuestra evidencia r!la-

terial mas antigua para los escritos te6ricos ( o de cualquier otro tipo) her-

meticos. PGA1 III, que contiene una plegaria tambien utilizada en el 

A sclepio yen N HC VI.7, se remonta a fines del siglo III . Escritores del si-

glo II, como Atenagoras de Atenas y Fil6n de Biblos, utiliza ron el titulo 

griego de 7i·ismegistos , pero el primer autor cristiano que cit6 de hecho 

un texto te6rico atribuido a H ermes fue Tertuliano, quien escribi6 a 

principios del siglo III. A mediados de esc siglo, el autor de una Exhorta-

ci6n a los paJzmws, previamente atribuida a Justino, se sirvi6 de una frase 

procedente de S. H. C'. Los propios paganos mostraron escaso in teres por 

los Hermetica hasta Jamblico, en torno al <n1o 300, debido qui zas a que re-

lacionaban a los autores henneticos con los gn6sticos, que habian sido 

objeto de los ataqucs de Plotino. Porfirio mencion{) algunas de estas obras 

gn6sticas motivo de indignaci6n C JJ su Vida de Plotino; y d hecho de que 

hayan aparecido algunos de estos mismos titulos entre los CMiccs de 

Hmnmadi , allado de escritos hermcticos, podria cxpli car por los neo-

plat6nicos, que tanto admiraban los Or/rculos caldcos, guardaron silcncio a 

prop6sito de los Henne tim'". Uno de sus lectores mas avidos en ti empos 

ant1guos fue un cristiano de fmales del siglo Ill y principios del IV, Lac-

ta11Cio, quien respetaba a H ennes por las profecias paganas que apoyaban 

la revelaci6n cristiana. Lactancio conocia algunos de nucstros Hermetica, 

y otros adem as de estos. Lo mas importante de todo es que ley6 y cit6 e1 

' ·' C irilo, Co 11 Lra juliatto N H C vu,.r,J .2-3, 7a.(>5.1-l; NF 1, xxxix-x.l; Scott IV, 

1'!4-1 \!5; Mahe (l <JS-1) , p :igs. 51, 5-1 , (,0; Fowden, EH, p::\gs. -1- li, ')7- ltl<l, 200; Fox, p,_,_ 

gans, pags . -1 1-1--115; para los tenninos («generales») , diexodikoi («detallados>'), exo-

diakoi («indicativos»), exotiw (<<extrarueros») o exoterica («populares») o quiza diexodika («de-

tallados»), vease : C.H. V.1; X. I, 7; XIII. I; XIV.!; Asclep. 1; S.I-l. 111.1; Vi.1 ; V.F. B.6. 

' 'Asclep. -11; NHCVI.7.Cd.3J-(,5.7; PGMlli.591-W'! (Betz, p:igs . . 1--1) ; Atenagoras, Le-

gatio 2S.6; Eusebio, Praeparatio Evaii,Reliw 1.10.-18; Scott I, 87-88, 92, IV, 1-(>; NF 1, xxxvii; 

Mahe, Hermes I, 160-167; Fow den, El-l, pags . . !-(,, 10-11, 8-I-8C>, 1C>2, 171, 211>-217 . 

" Jimblico, Acerca de los 111isterios 1.1.1 - 2, 2.5- 6; 8. 1. 260-1 , 2.2(,2, 3.265-.\.2(>7; P orfirio , 

Vida ·16; Scott 1, 'J2, %, IV, 28-103; Fowde n, EH, pigs. 201 - 205. 

56 

- , r 

·, ,., 

t 
i 
I 

' i 

,,. 
I 

' 

texto griego del Asclepio; tambien lo cit6 en latin, pero su texto Iatino no 

es el mismo que el que ha llegado hasta nosotros. Nuestro Asclepio latino 

aparece por vez prinwra en la Ci11dad de Dios de Agustin de Hipona, obra 

escrita entre los ai1os 410 y 426 por un cristiano a quien Hermes no ins-

piraba unos sentimientos tan amistosos. Por lo tanto, el Asclepio que no-

sotros conocemos en latin existia ya antes de principios del siglo v, pero 

no antes de mediados del IV; esta constituye tambien la fecha mas tardia 

para la version griega utilizada por Lactancio. Por lo que rcspecta ala sec-

cion copta del Asclepio en N H C VI.8, esta debe de Iuber existido ya ha-

cia mediados del siglo IV. De modo que el Diswrso perfecto griego (Logos 

tcleios), que con el tiempo se convertiria en el Asrlepio Iatino, parece ha-

ber sido escrito en la Llltima fase del periodo en el que los fil6logos sue-

len situar los Hcnnctica tec)ricos, entre el afro 100 y d 300 d. C.; Ia mayo-

ria de especialistas acostmubra a datar el C. H. I bacia el comienzo de esa 

epoca. Las especulaciones acerca de la clataci6n rdativa de los tcxtos, o 

bien acerca de una tcmporizaci{m mas prccisa de cada uno de los trata-

dos no rL'sultan conviucentes. Con todo, es preciso scr1alar que Jean-Pie-

rre Mahe accpta ellimitc del siglo II tau solo para los textos individuales 

tal y como han llegado h ;tsta nosotros, pero prccisa que los materiales en 

los que SL' basan podriau rcmontarse al siglo I d. C. o incluso a una fecha 

anterior''''. 

Los Hcrmctira teCn:icos que no se han traducido en este volumen son 

los Hxcctpto de Estobeo, los Hermetica de Nag Hanmudi, las Dcfinicioncs 

annenias y los fragrnentos de Viena. Los fragmentos resultan 

escasos como para merecer un co1nentario en estas paginas y, a excepci6n 

de las D4inicionrs armenias, los demas han sido descritos antcriormente. 

Los textos hcrmcticos qu e aparecen en el sexto Cc>dice de Na,'< Hammadi 

son: «Discurso acerca del Octavo y el Noveno» (VI.6); «Plegaria de Ac-

ci6n de Gracias>> (VI.7); «Nota del Escriba» (VI.7a); y «Asclepio 21-29» 

(VI.8). Uno de los Cc>diccs de Na,'.( Hammadi file a parar al Museo Copto 

del Cairo en 1946, un a11o despues de su descubrimiento, pero s6lo re-

sult{> accesible a partir de 1972, ar1o en el que comenz6 un programa de 

'' N F I, v, xxxviii, II, 264- 2M>; Scott!, R- 10, 2'!, 5-I-55, 61-Hl, 92-'X>, IV, 'J-27, IVF, xvi; 

Fowden, EH , pigs. 8, II , 205-2 J 0; Ogilvie, Lactnntius, pig. xx..'C; R obinson, Lihr.Jry, p:1g. 

16; Mahe, Hermes 1, 5-7, 22- 23, 11, 25- 26, 47-.\8, 5.\- 62, 70-7 1, 80, J 11-11 2, 278, 327, .\09; 

o tras evidencias a prop6sito de la dataci6n de los textos se discute en las notas. 
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publicacion completo. Ahora es posible leer versiones inglesas de todos 

los Codices en The Nag Hammadi Library in English , editada en un solo vo-

lumen por]. M. Robinson, que incluye traducciones de varios colabora-

dores. El impacto de los descubrim..ientos de Nag Hammadi sobre nues-

tra con1.prension de los Hermetica ha sido enorme. Encontrar escritos 

teoricos hermeticos en lengua egipcia, en copto, allado de las m as desafo-

radas especulaciones de la imaginacion gn6stica, constituia un desafio sen-

sacional para la vieja vision de las cosas, cuyo maximo exponente era el 

padre Festugiere, que sostenia que los Hermetica podian ser comprendidos 

por completo en un contexto postplat6nico griego. M ahe ha publicado 

los estudios mas imp6rtantes y exhaustivos de todos los Hermetica de N ag 

Hammadi, que incluyen comparaciones con los documentos mas anti-

guos de los volumenes de Nock y Festugiere. Mahe tambien ha cditado, 

traducido y comentado los fi:agmentos de Viena, de los que se tuvo no-

ticia por vez primera en 1951 , asi como las armcnias, cuyo 

original aparecio con una tradu cci6n rusa en 1956. Titulado De Hermes 

a Asclepio: la versi6r1 armenia probablem ente pcr-

tenece a la segunda mitad del siglo VI. El termino «definiciolles)), com{m 

en ]a literatura griega, tambien apa rece en d titulo de C.H. XVl, pcro b 

obra armenia es difcrentc por complcto. Mahe le atribuye una fecha mu y 

temprana , quizas el siglo I a. C., pero otros estudiosos han discutido csta 

cronologia. Asimismo, cste estudioso basa en las D.A. su argumcnto accr-

ca del origen de los Hermetica en Ia literatura sapiencial egipcia y su sub-

secuente evolucion a partir de unas coleccioncs rclativamcntc deshilvana-

das de maximas 0 dichos hacia formas litcrarias mas articuladas y 

coherentes. El resultado m as importante del estudio llevado a cabo por 

Mahe sobre este texto y los Hermetica de Nag H ammadi es que confirma 

la hipotesis de otros estudiosos, mucbos de ellos egipt6logos, de que el 

padre Festugiere se equivocaba al menospreciar los elementos egipcios de 

los tratados griegos y latinos y considerarlos meros ornamentos. El titulo 

del reciente libro de Fowden, quien parte de Mahe y de otras obras pos-

teriores a Festugiere, al tiempo que ai1ade su propio analisis original, afir-

ma esta transformaci6n de lo griego en The Egyptian H ermes;r, . 

;•. Robinson , Library, pags. 22-24; Berliner Arbeitskreis (1 973), pags. 53-57; Mahe, 

Hennes 1, 7- 15, 22-23, 11, 33-40, 275- 276, 314, 320- 328; Fowden, EH, pags. 4-5 , 170-174; 

C. H . XV I.Titulo; supra, n . 34; infra, nn. 81- 83. 
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H erm es y sus lectores 

Despues del ataque de san Agustin contra H ermes en la Ciudad de 

Dios, el Oeste latino mostro escaso inten':s por sus escritos hasta el siglo 

XII, cuando el resurgimiento de la tradicion platonica reavivo tambien la 

cur.iosidad por los escritos bermeticos, en especial el Asclepio en su rela-

cion con cl Timeo. Uno de los Hcrmetica tecnicos, el importante Liber 

Hermetis, ballo un traductor Iatino en el siglo IV o V, y en el siglo IX Se-

dulio Escoto tenia noticia del logos bermetico, si bien su conocimiento 

era indirecto, probablemente a traves de Lactancio o quizas a partir de un 

tratado del siglo v titulado Contra las rinro hcrcjfas, que todavia era muy 

leido en cl siglo X II" . Como ocurre en mucbos otros aspectos, los nm-

sulmanes y otros pueblos no europcos de Ia Antigi.iedad tardia y la pri-

mera Edad Media superaron a sus contemporancos occidentales a la bo-

ra de prescrvar y extender la tradici(m hermetica. En una t'poca tan 

temprana como d siglo fl, el flh'>sofi:> arameo Bardesanes de Edessa pare-

ce haber estado interesado en las ideas hcnncticas. En torno al aiio 600, 

una colccci(m siria de prof\.,c1as convntia a Hermes en uno de sus heroes 

y citaba ei C H. X III, una :mti cipaci{m significativa del rcspeto que sen-

tian por Hermes en esa parte del mundo tras el surgimiento del Islam. 

Aunque b ciudad de Harran, situada en el noroeste de M esopotamia, su-

cumbi {> ante los cjtTcitos del profeta a mediados del siglo VII, sus habi-

tantes paganos sc ncgaron a convertirse al Islan1, delmismo modo que an-

tes sc habian ncgado a abrazar el cristianismo. Los barranios, cuya ciudad 

fue un gran ceritro de estudio, adoptaron el nombre de «Sabcos» a partir 

del Corcin, como termino para una religion profetica dcllibro, tolerable 

de acucrdo con los patrones islamicos, y cligicron como profeta a Her-

mes, a quien identificaban con el coranico Idris y d biblico Enoch . La 

conversion iorzosa se intensific{) a principios del siglo TX, pero los sabeos 

hermeticos supieron resistir basta mediados del siglo X I, produciendo en-

tre tanto varios fil6logos de importancia, elmayor de los cuales fue Tba-

bit ibn Qurrab en el siglo IX. Dandose cuenta de que el final del ber-

metismo sabeo en H arran coincidia aproximadamente con el nuevo 

interes bizantino por Hermes, representado por Miguel Pselo, Walter 

Scott sugiri6 que la dispersion de los sabeos pudiera baber servido de es-

" NF 1, x:li, If , 26C>; Scott 1, 97; G undd, Texlc, pags. 10-11; Siniscalco ( l%7), pags. 109-

114; Greg01y ( I<Jl:Hl), pags. 5(>-79. 
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tim.ulo para un renacinliento hermetico en Bizancio. En cualquier caso, 

el movimiento sabeo constituyo un capitulo notable en la historia del 

hermetismo, que presagiaba el exito que habia de tener Hermes en el 

mundo isL1mico, pues no eran tan solo los heterodoxos los unicos que le 

consideraron un profeta". 

Aunque la filologia moderna dispone de bastantes Hennetica arabes, 

ninguna de estas obras se corresponde con ninguno de los textos grie-

gos que han llegado basta nosotros. A pesar de las suspicacias que les ins-

piraba Hermes, por tratarse de un dios pagano, los autores arabes se va-

lieron de su autoridad en sus investigaciones sobrc astrologia, alquimia y 

magia talismanica. El propio Aristo teles fue enrolado en Ia fe hcrmetica; 

m as de cuarenta tratados pseudoaristotelicos acerca de talismanes y cos-

mologia tratan a Hermes como la fuente de Ia tradici{m secreta que el 

filosofo transmitio a su discipulo, Alejandro. Al-Kindi, el primero de los 

grandes estudiosos musulmanes de Arist6tdes, ley6 la teologia hermc'ti-

ca en el siglo IX, como taml; icn el influyente astrf)logo Abu Ma'shar. Las 

obras alquimicas comenzaron a llegar a tierras islami cas desdc Alcjandria 

en el siglo VII, en una epoca anterior induso a Ia de Yabir ibn Hayyan, 

una figura oscura a caballo de los siglos VIII y rx, considerado con lrc-

cuencia el fundador de la alquimia :lr<lhe, y a Ia de Hunai11 ibn Ishaq 

(809-873), el gran traductor de textos gricgos y sirios al arabe. Yahir, o 

Geber en latin, es poco m as que un nomhre unido a una larga colecdt"m 

de obras alquimicas, algunas de elias bastante tardias y muchas conserva-

das tan solo en latin. Otro alquimista importantc ftlC cl pseudo- Balinas; 

su nombre es una corrupci(m de Apolonio, elmitico mago de y 

podria haber escrito en el siglo IX. A partir de una obra anterior atri-

buida a Hermes, el llamado Balinas compuso un libro titulado E/ sccrcto 

de Ia creaci<ln, cuya conclusion constituye una version primitiva de la Ta-

bla Esmeralda , una breve pero famosa colecci6n de trece maxirnas alqui-

micas que tambien aparece en las obras arabes de Yabir. Si la 1abula 

era conocida por su doctrina alquimica, notorio era por su magia 

un texto del siglo XII, titulado La meta del sabio, mas conocido por el 

nombre de su version latina, Picatrix, que tambien cita la autoridad de 

Hermes. En alg{m momento entre los siglos XI y XIII aparecio la obra 

:irabe titulada Hermes o Ia Reprension del alma, una colecci6n de «Senten-

-'" DriJvers (1%9-1 970); Brock (19R3) , pags. 203-210, 2-l0-2-H; Scott 1, 97-1 1 L 
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c:ias)) que por su tema se hallan mas cercanas a los Hermetica te6ricos"'' . 

El Libro de Herm es sobre los seis principios de Ia natttraleza es una compi-

lacion latina hecba en Inglaterra en el siglo XII, si bien, en ultima install-

cia, se basa en originales arabes de los que el compilador tan solo conocia 

las versioncs latinas; se ocupa de cosmogonia, astronomia y metcorologia 

y muestra cicrtas semejanzas con el Asclcpio. Su autor tambien se sirvi6 de 

algunas autoridades cristianas activas en la Chartres del siglo XII ; sus lee-

tares incluyeron otros ;mtores Iatinos conocidos por el uso que hacian de 

los textos henneticos. O tra obra de finales del siglo XII se autodenomina 

el Libro de las proposiciones o Reg/as de Ia tcologia, atrib11ido al .fihisojo 1Crmc-

gistus. La segunda de las veiuticuatro proposiciones que lo componen es 

una conocidisima maxima de tono empcdocleo: «Dios cs una csfera inti-

nita cuyo centro se halla en todas partes y su en ninguna)>. 

Semcjantc inc6bilidad taut(llica coiwirti() esta obra, conocida tan1bien co-

mo el Lihro de los tJcintinwtro J11<iS<?f(Js , en la f;JVorita de de Halle, 

Tom(ts de Aquino, Bartolome de Tnglaterra y Alberto Magno, quieu meu-

ciona a Hennes en sus cscritos no menos de veintitrL'S vcccs. En cl siglo 

X II, Thierry de Ch;Jrtrcs, Bernat Silvestre, Juan de Salisbury y ALlin deLi-

lle to111amn pabbras o ideas del Asdcpio que no ap;necen en b Ci11dad de 

Dios, al igual que hicicron Vincent de Beauvais y Guilbumc de Auvcrg-

ne en el siglo XIT!. Otros que utilizat'on cl Asclcpio, como Pe-

dro Ahclardo, llegaron probabl cmentc basta a travt's de san Agustin o de 

alg{m intcnnediario, aunquc cs prcciso sci1alar que los sicte manuscritos 

utili zados en Ia edici(m Budt' dd Asclcpio abarclll desdc d siglo XI basta cl 

XIII, un periodo en cl que cstc largo texto hennctico, escrito en b lengua 

de Ia Europa occidental, goz6 dt;: considerable popularidad. Thomas Brad-

wan-line, quien muri6 en 13-1-9, fue otro de los avidos estudiosos medieva-

les del Asclcpio; en su De causa dci dcj6 comentarios al A sclcpio que toda-

via hoy resultan de utilidad para los editores modernos. Petrarca tamhien 

ley6 estc texto en cl siglo XIV, y escribi6 unas cuantas palabras al final de 

un manuscrito Vaticano de ese siglo''". 

.i' 'FR 1, ."\R.f--lllll (con un apendice acerca de Ia "Literatura irabe a cargo de 

L M assignon); Scott IV, 277-2S I; Ruska, Tabula, pags. 1- 5, -lH- 5S, 1117-1 h7 ; Pless-

ner (195 -l) , pags. -15-S'J; Burnett (1'J8b) , pags. 8-l-97; Burnett (19HHb), p5gs. YJH--lOII; Lory 

(1 988), pags . 1011-10'!; Multhauf, C hemistry, pags. 11 9-1 3 1; Bardenhewer, Libellum. 

''" NF II , 259- 2(,() , 2(,3, 2(,(,- 275; Baeumker (1927), pigs. ]98-208; Silverstein (1955), 
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En 1462 el joven Marsilio Ficino acababa de comenzar la que seria la 

obra de su vida, la traduccion completa de Platon allatin, cuando su pa-

tron Cosme de Medicis interrumpio su tarea con algo que juzgaba mas 

urgente. Cosme habia conseguido un manuscrito del siglo XIV, ahora en 

la Laurenziana de Florencia y conocido por la sigla A, que contenia el 

C.H. I-XIV, de modo que Ficino se puso a trabajar en el de inmediato, y 

en poco tiempo produjo una version latina que todavia hoy se sostiene, 

sobre todo si tenemos en cuenta las limitaciones textuales del traductor. 

La razon por la que el gran platonizante y su patron juzgaron preferible 

dejar apartado a Platon y volver temporalmente la vista hacia Hermes 

queda clara en su prefacio a la obra que dio en Hamar Lihro sobre cl poder 

y Ia sabidur{a de Dios, cuyo titulo es Pimander: 

En la epoca en que Moises naci6, florecia Atlas el astrcllogo, henuano del fi-

16sofo natural Prometeo y abuelo materno de Mercurio el Viejo, cuyo nieto era 

Mercurio Trismegisto ( ... ) Le llamaron Trismegisto o tres-veces-mas grande 

porque se trataba del 616sofo mas grande, d sacerdote mas grande y el rcy mas 

grande ( ... ) Del mismo modo que super<> a todos los fik>sofi.>s en sabiduria y agu-

deza de mente, tambien sobrepas6 a todos los sacerdotes ( ... ) en santidad de vi-

da y reverencia por lo divino ( ... ) Entre los filc>sofi:>s fiJe el primero en pasar de 

los tenus fisicos y matenJaticos ala contemplaci6n de las cosas divinas, y ti.1e tam-

bien el primero en discutir con gran sabiduria Ia de Dios, el orden de / 

los demonios y las transfonnaciones de las almas. Por esta razbn fue llamado d . 

primer autor de la teologia, y Orfeo sigui(l sus pasos, ocupando el segundo Iu-

gar en la antigua teologia. Despues de Aglaophamus, sigui6 Pitagoras en la su-

cesi6n teol6gica, tras haber sido iniciado en los ritos de Orfeo, y tile seguido por 

Filolao, maestro de nuestro divino Plat6n. De esta manera, a partir de esa mara-

villosa linea de seis te6logos emergi6 un solo sistema de teologia antigua, lleno 

de armonia, cuyos origenes remontan basta Mercurio y que alcanza Ia perfec-

ci6n absoluta con el divino Plat6n. Mercurio escribi6 numerosos libros en tor-

no al conocimiento de la divinidad ( ... ) Anticip6 la ruina de la antigua religion, 

el nacimiento de la nueva fe, la llegada de Cristo, el juicio que ha de llegar, Ia 

resurrecci6n de la carne, la gloria de los bienaventurados y los tormentos de los 

condenados. 

pags. 217-240; Siniscalco (1967), pags. 111-114; Sturlese (1980), pags. (,33-634; Gregory 

(1988), pags. 75-79; Lapidge (1988), pags. 103-104; Burnett (l988a), pag. 171. 
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Mas tarde Ficino modifico la sucesion de la antigua sabiduria colo-

cando a Zoroastro por delante de Hermes y quitando a Filolao, pero la 

idea de una genealogia teologica no le abandono, ni a el ni a otros inte-

lectuales europeos, durante los dos siglos siguientes"'. 

Como hemos mencionado anteriormente, concluyo la traduccion de 

los catorce tratados en el aii.o 1463 y los vio publicados en 1471, dos aii.os 

despues de la primera edicion del Asclepio. El Pimander de Ficino fue con 

toda probabilidad la mas influyente presentacion del Corpus Hermetiwm 

hasta el siglo XIX. A mediados del siglo XVI ya habia sido objeto de dos 

docenas de ediciones y habia impulsado las versiones vernaculas en fran-

ces, holandes, espaiiol y, la mas importante, la italiana de Tommaso Ben-

ci, que tambien fue completada en el aii.o 1463. Adrien Turnebe publico 

la primera edicifm griega en 1554, sirvit'ndosc para cllo de un manuscri-

to conl.plcto del Corpw; incluyo ademas la entrada de la Suda a prop6si-

to de Hermes en la cdicifm de Angelo Vcrgczio, y tres pasJjes de Esto-

beo. En 1574 de Foix de Candale cdito un nuevo texto grieuo 
(,. a ' 

basado en la edicicm de Turncbus 11u.:jorada por Jose Escaligcro, peru sin 

C. II. XVII y XVIII; iba acompaiiada de una traduccifmlatina e incluia co-

mo dccimoquinto tratado la noticia de la Sud a junto con los excerpt a de 

, Estobeo previamcntc publicados por Turnebus. A pesar de que este ma-

terial extra desaparecio de las ediciones posteriores, la numeracion de los 

{lltimos tratados como XVI-XVIII continuo, de modo que nuestro Corpus 

carece del XV. Francesco Patrizi publico su edicion y traduccion de 

un Corpus que habia sido reordenado de un modo drastico en el ar""io 

1591, en su Nova de tmivcrsis philosophia, en la que convertia a Hermes en 

el adalid de una filosofia piadosa opuesta al impio Aristoteles''2
• 

Mientras tanto, los comentaristas habian comenzado, desde casi un si-

glo antes de la edicion de Patrizi, a ampliar el conocimiento y entendi-

miento que en Europa se tenia de la literatura herrnetica. El primero fue 

Lefevre d'Etaples, cuyo cornentario de 1494 era una sinopsis continua 

aii.adida a una edicion del Pimartder de Ficino. En 1505 Lefevre dividio su 

'·' Ficino, Opera, pag. 1.836; Allen, Filcho, pags. 50-51; Allen (1'!88), pags. 110-111; Ga-

rin, Ermetismo, pigs. 15-20; Hankins, Plato, I!, pags. 460-41>4; supra, n. 50. 

'"'Scott I, 16-20; 31-40; Dagens (1951), pags. 21-2C; Dannenfeldt (1960), P'1gs. 137-142; 

Yates, Brutw, pigs. 169-173; Allen (1988), pigs. 111-113; Vasoli (1988a), pigs. 139-145; 

C.H. XVI.Titu!o. 
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comentario en argumenta entre los distintos tratados latiniza-

dos , a los cuales aiiadio el Asclepio en lo que supuso su primera publica-

cion conjunta con el Corpus. En torno a la misma epoca, hacia finales del 

siglo XV, Ludovico Lazzarelli preparo una version latina del C.H. XVI, 

que ±lie publicada por el emprendedor Symphorien Champier en 1507; 

en 1494 Lazzarelli habia compuesto su propia version cristiana de la filo-

sofia hermetica, titulada Crater Hermetis. Dado que la obra de Champier 

es tan derivativa, su intcres en los Hermetica constituye un signo claro de 

que Hermes ya se habia puesto de moda en Europa en aquella epoca. 

Francesco Giorgi hizo un uso considerable e infl.uyente de Hermes en su 

De harmonia mundi de 1525 yen su In sacram scripturarn problema/a de 1536, 

y Agostino Steuco le otorgo un papel preponderante en su versi(m de la 

antigua teologia, que Steuco denominaba «filosofia perenne>> . Mucho an-

tes de Steuco, Giovanni Nesi habia interpretado la sucesi6n de 

un modo novedoso al colocar a Savonarola entre sus herederos. En Cra-

covia, Hannibal Rossel hacia el aiio 15?10 llen{) seis vol{unenes con co- _ 

mentarios al C.H. I-VII y cl Asclcpio; una edici(m de 1630 de estc co-

mentario monumental ih<l acompaiiada por la llltima imprcsi6n de uu 

Corpus griego (el tex to de Patrizi) anterior al siglo XIX . Entre tanto, Guy 

Lefevre de la Boderie, Philippe du Plessis Mornay, Giordano Bruno y 

muchos otros siguieron ail.adicndo sus propias variacioncs, notables por 

otro lado, a los temas henueticos a lo largo del siglo XVl, si bien la her-

molatria alcanz6 su d1spide con las extravagantes pmducciones de Ro-

bert Fludd y Michael Maier a comienzos del siglo XVll'''. 

El gran enemigo doctrinal de Fludd y otros hermetistas fue Marin 

Mersennc, quien unio sus fuerzas a Pierre Gasscndi, Rene Descartes y 

Gabriel Naude a la hora de propugnar el rechazo del ocultismo como 

ocupacion aceptable para la gente educada de la Europa occidental; pero 

en quien Hermes hall6 a Sll enemigo mas habil fue en Ia persona del fl-

lologo clasico Isaac Casaubon. En 1614, en el transcurso de una agria po-

lemica contra la historia de la Iglesia de Cesare Baronio, el protestai1te 

,,. Kristeller, Studies, pags. ::!21-257; Kristeller (1960), pags. 3-25; Dannenfeldt (1%0), 

pags. 142-151; Dagens (1961) , pags. 5- D; Yates, Bruno, pags. 171-1 8 1, 197, :20(,, 211-215, 

225, 2-+ l-249, 253, 40.'1-414; Schmitt (1%6), pags. 515-532; Walker, T/ieology, pags. 38-41, 

51- 58, 64-67; Vasoli, Profez ia, pags. 231 - 262, 285-288 , 315-34'J; Vasoli (1988a), pags. 1::!0-

139; Vasoli (19S8b), pags. 154- l hJ; Pantin (1988), pags. 167-183. 
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Casaubon se opuso a la noci6n de que los adivinos y profetas paganos ha-

bian predicho la llegada de Cristo. Uno de sus objetivos era Hermes, en 

cuyos escritos hallaba prucbas lingiiisticas irrefutables de una fecha rnu-

cho mas tardia que lo que las leyendas habituales de origen egipcio hu-

biesen podido sugerir. Muy especialmente en C.H. I y IV, C asaubon de-

tecto lenguaje e ideas biblicos, judios y cristianos, anticipandose de esc 

modo a los descubrirnientos de expertos modernos como C. H. Dodd. 

La dicci6n griega le parecia demasiado abstracta para ser antigua, las eti-

mologias y los juegos de palabras griegos imposibles en una traducci6n a 

partir de la lengua egipcia y, en su opinion, las referencias historicas y las 

opiniones de caracter doctrinal requcrian una datacion muy posterior a 

la que habitualmente sc les suponia. A partir de Ia epoca de Ficino, los 

pensadores del Renacimiento habian convertido a Hermes en un con-

temporaneo de Moises y en la fuente {Jltima de la prisca theolo,<zia, una tra-

dici{m de teologia gcntil que entraba en concurrencia, confinnandola, 

con Ia revelaci{m biblica . Turndms, Matthaeus Beroaldus, Gilbert Gcne-

brard y otnls habian expresado sus dudas acerca de esta pretendida anti-

giiedad tan JTlllOtl en d tdtimo tercio del siglo XVI, pero Casaubon fue 

el primero en construir una poderosa y dra1natica argurnentacion a t;wor 

del «Pseudomercurio» como la quimera de una semifalsificaci6n cristia-

na. Athanasius Kircher, Ralph Cudworth y algunos otros trataron de mi-

nimizar los argumentos de Casaubon, pero la mayoria - en especial los 

protestantes- pareci6 quedar convencida. En el siglo X VIII, cl descrcdito 

que Casaubon habia vertido sobre la antigiiedad hermetica habia entrado 

ya en los canones de la historia intelectual gracias a los infl.uyentes volu-

menes de Jacob Brucker'' 1
• 

El docto Casaubon no llego a exterminar del todo al trcs vcces gran-

de Hermes; la maquina hermetica continuo funcionando a lo largo del 

slglo XVII, perdiendo, eso sl, poco a poco su fuerza. Isaac N ewton se sir-

vi6 delmotivo de la antigua teologia en sus Principia y hacia el aiio 1690 

todavia scguia trabaj ando en la alquimia hennetica, si bien, mas alla de la 

noci6n general de una doxografia hermetica, no existe razon alguna pa-

ra poner en relaci6n el Co;ptts tal y como lo conocemos con la fisica o la 

teologia de Newton. En 1730 el Chevalier Ramsay hall6 pruebas del mo-

'·'Yates, Bruno, pags. 432-447; Purnell (197r>), pags. 155-178; Grafton (19S3) , pags. 78-

93; Grafton (1988), pags. 155- 170. 
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noteismo egipcio en los Hermetica, y en su Pantheon Aegyptiorum de 1750-

1752, P. E. Jablonski recurrio no al Corpus autentico, sino a sus recons-

trucciones personales de libros escritos por sacerdotes de Hermes y pare-

cidos a los Vedas de sus homologos hindues. John Everard publico su 

version inglesa del tex to de Patrizi en 1650, una traduccion que todavia 

se seguiria reeditando hasta finales del siglo XIX. Pero despues de 1630, y 

hasta que llego el Poemander de Parthey de 1854, no aparecio ninguna edi-

cion ni reedicion del texto griego''' . Con anterioridad a esa fecha, la tll-

tima contribucion de importancia a la filologia hermetica fi1e la edicion 

y comentario alemanes publicados por Dieterich Tiedemann en 1781. 

Algunos estudiosos modernos consideran valiosa la obra de Tiedemann 

por razones de tipo editorial, y otros admiran la traduccion fi:ancesa con 

comentario de Louis M enard, aparecida en 1866. La version de M enard, 

junto con el torrente de traducciones inglesas de J D. Chambers en 1882, 

W W Wescott en 1893-1894 y G. R. S. Mead en 1906, denotan un re-

novado interes por estos textos antiguos, en buena parte debido a los mo-

virnientos teos6ficos de finales del siglo XIX. La Theosophical Society de 

Londres publico la traduccion de M ead, iutegrada en un estudio en tres 

volumenes que todavia hoy puede ser utilizado - aunque con prec;m-

cion'.r. _ 

A pesar de que la curiosidad que produce hoy en dia la figura de Her-

mes se debe en buena parte a las especulaciones ocultistas del siglo pasa-

do, tambien surgio entonces una aproximaci6n cornpletamente distinta a 

los Hermetica a raiz de la rigurosa investigacion academica de la 

swissenschaft: un producto muy distinto de la misma epoca. Los modernos 

.estudios hermeticos comenzaron con el cambio de siglo, con la obra de 

Richard Reitzenstein, quien en 1914 se traslad6 de Estrasburgo a Gotin-

'''Scott 1, pag. 43; Grafton (1983), pags. 87-92; Walker, TheoloJ!y, pigs. 232-241, 258-

263; McGuire y Rattansi (1966), pags. 108-109; Westfall, Newto11 , pigs. 48H-493, 510-512, 

524-531. 

'''' Mahe, Hermes u, pags. 9- 11; para el periodo que abarca desde Tiedemann, pasando 

par Festugiere y despues, existen varios estud.ios de literatura; vease: Mahe, pags. 12-33; 

Scott 1, pags. 1-16, 43-48; Widengren (1967), pags. 29-57; Grese, Early Christian, pags. 34-

54; Gonzalez Blanco (1984) , pags. 2.265-2.277. Grafton, For,Rers, pags. 77-98, contiene un 

excelente analisis de Reitzenstein. Para referencias mas especificas a Ia literatura moder-

na, veanse Ia bibliografia y las notas al texto. 
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ga, donde unas decadas antes se habia formado la «escuela de la historia 

de las religiones». Ayudado por autoridades de la categoria de Wilhchn 

Boussct, el programa de Gotinga para el estudio del Antigua y Nuevo 

Testamento en su contexto cultural resultaba enonnemente atractivo pa-

ra un fil6logo de la sensibilidad y el talento de Reitzenstein. En 1904 ha-

bia publicado su Poimandres: Estudios sabre la literatura grecoegipcia y paleo-

cristiarta, que incluia la primera edici6n critica competente, de acuerdo 

con los criterios modernos, de CH. I, XIII y XVI-XVIII. Colmado de re-

ferencias a fuentes rara vez estudiadas, como los Papiros Magicos Griegos, 

el Poimandres de R eitzenstein perfilaba y proponia soluciones a problemas 

que todavia hoy suscitan enfrentamientos entre los estudiosos de los Her-

metica. El sostenia, por ejemplo, que el Corpus probaba la existencia de 

una comunidad rcligiosa hermctica que utilizaba los tratados en su culto, 

hip6tesis que a{m provoca controversia. En sus introducci6n al analisis de 

CH. XIII, mantenia que 

el timdador de Ia congreg;Ki(m es con claridad Hermes, el dios uni-

versal de 1:1 rcvcbci{m cst;l literatura ( ... ) Los logoi genikoi de Hennes a Tat sir-

ven de cscri turas sagradas ( ... ) La caracterizaci6n de Poimandres como un dios 

individual ha perdido su significado ( ... ) La comunidad dispone de una escri tu -

ra sagrada, bs pabbras de Poimandres''7• 

Sin embargo, mucho mas provocativa resultaba su conclusion de que 

el contexto religioso del Corpus era egipcio. Thaddeus Zielinski se apre-

sur6 a refutar esta «egiptomania )> en dos articulos (1905-1906) con los que 

pretendia resituar los f-lermetica en un contexto griego, Jividiendolos en 

tres series -peripatetica, plat6nica y panteista- adecuadas a cada uno de 

los apartados del pensamiento griego''". La ordenada taxonomia de Zie-

linski no acab() de complacer a Wilhelm Kroll; ensu articulo sabre Her-

mes de 1912 para la Pauly-Wissowa, se mostraba de acuerdo en que cl 

Corpus et;a griego, pero necesitaba un gran tema capaz de unificar los eli-

versos tratados, y lo encontr6 en la busqueda de la salvaci6n. Su discipu-

lo Josef Kroll sigui6 lineas afines de investigaci6n, que se materializaron 

en un largo estudio, publicado por vez primera en 1914 con el titulo de 

''
7 Reitzenstein, Poima11dres, pag. 214. 

''' Zielinski (1 905), pig. 322. 
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Las ensefianzas de Hermes Thsmegisto, en el que situaba las raices del her-

metismo en Posidonio, el estoicismo m edio y Pilon, todos ellos conve-

nientemente helenicos, pero sin detectar indicio alguno de cristianismo 

en el Corpus. 
Las Ensefianzas de Kroll pronto fueron respondidas por Bousset, 

quien, en una larguisima resena de casi sesenta densas p:iginas, criticaba 

al autor por haber alejado tanto el pendulo de la tcsis egipcia de Reit-

zenstein que ahora las 1tnicas fuentes posibles eran griegas, una postura 

que a Bousset le parecia indemostrable; y corregia el cnfasis de Kroll acer-

ca de la filosofia estoica con una frase memorable: «Los H.ermetica perte-

necen a la historia de la piedad, no de la filosofh ))'''' . Dado que no consi-

deraba los tratados como algo filos6tico y sistematico, BOllSSCt los 

distribuyo en tres grupos -monistas, dualistas y nuxtos-, al tiempo que 

postulaba un origen babilonio en Iugar de griego para Ia espcranza dua-

lista de escapar al destino a traves de Ia salvaci{m. En 1901 habia cscrito 

un articulo titulado «El viaje celeste del alma)), en d que rastreaba d tc-

ma del viaje del alma hasta Iran y, cuando cu una resCil.a de l'JOS recha-

z6 la tesis egipcia de I<.. eitzen stein, sugiri6 una cstirpe «oriental» para d 

primer hombre del C. H . I. Su obra capi tal de 1 ')07, Principalcs problemas 

de Ia J;nosis, exploraba las Fuentes orientales del gnosticismo, y 

como elemento clave la recepci{m griega de Ia influencia irania . A1l.os 

despues, Hans Jonas y otros habrian de continuar los analisis de Bousset 

sobre el gnosticismo, pero en 1 'J13 Eduard Norden, en su Axnostos Thco/",. 

ya habia utilizado el Poirnandrcs de Reitzenstcin como prueba de la cxis-

tencia de un gnosticismo precristiano. 

D espucs de trasladarse a Gotinga en 1914, Reitzenstcin cambi6 de 

idea a prop6sito del H ermes egipcio y decidi6 que Iran era Ia c utla de Ia 

doctrina hermetica mas caracteristica. En tcrminos generales, este cam-

bio de interpretacion se adivinaba ya en su libro E/ mistcrio de Ia salllaci<hl 

iranio de 1921, pero su aplicaci6n detallada a los Hennetica tendria que es-

perar hasta los Estudios sobre el sincrctismo antigrw de Ir!rn y Crecia de 1926. 

En 1927 se publico la tercera edici6n de su infl.uyente Renrziones misteriws 

helen{sticas, obra en la que, al tiempo que promovia la tesis irania, ?uavi-

zaba la polcmica en torno a una Poimandres-Cemcinde, a base de tratar el 

'·'' Bousset (19 14), pig. 100 . 

7"Veanse notas a C.H. 1.1:2 , 15, 25; N orden, pag. 65. 
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C. H. XIII como un Lese-lv1ysterium o «misterio literarim>, esto es, un tex-

to que tiene efectos cultL(ales sin que exista una pr:ictica cultual real. 

Reitzenstein habia publicado otro texto griego del Corpus Hermetiwm en 

sus Estudios del ano 1926, y en el prefacio senalaba que «para mis notas 

puedo utilizar la nueva edici6n del Co rptts de Walter Scott ( ... ) pero para 

mi texto no me sirve en absoluto. Queda por ver si el largo comentario 

prometido podra justificar, siquiera en parte, una ordenaci6n tan impru-

dentc del texto >/ ' . En aquel momento, Reitzenstein tan s6lo habia teni-

do ocasi6n de ver el primer volumen (1924) de los Hermetica de Scott, que 

contiene una introducci6n, el texto y la traducci6n . En 1926 salieron dos 

gruesos vol{nnenes de comentario, pero la muerte de Scott el atl.o ante-

rior retJ·as{) la publicaci6n del cuarto volumen de tcstirnonia e indices has-

ta 1 ')36, cuando fiJe publicado con extensos aliadidos a cargo de A. S. 

Ferguson . En general, los fil()logos han confinuado cl duro veredicto de 

Reitzcnstein sobrc cl texto, que consti tuye una autcntica juugla de 

sis, interpobciones y transposiciones cpte tienen tau poco que vcr con los 

manuscritos que b traducci{m de Scott tan sblo pucde ser considcrada 

como Ll traducci\'m de Scott:, no de los autorcs herm(-ticos. Sin embargo, 

dejando a tm !ado cl texto y Ia traducci(m, los volittnenes de Scott sigm'n 

siendo itnprescindibks: algun;ts de sns intuicion es textualcs resultaron 

brillantemeutc otras brilLmtcmente erdmeas. Su comentario es 

copioso y erudito, y su cnlecci{m de testimonios un instrumcn to de ines-

timable valor. 

Hacia Ia misma cpoca en que O xtcm.i publicaba los trcs primeros vo-

limlen es de Scott, Arthur D. Nock comenzaba a en los manus-

critos del Corp11s y del Asrlcpio que en 194S servirian de base para los dos 

primeros de los cuatro vol{unenes Bude de los 1-lermctira. Nock prepar6 

los textos, los aparatos criticos y elmaterial general de caracter introdnc-

torio; las traducciones, las notas y las introducciones cspeciticas corrieron 

a cargo de su colaborador, el padre Festugiere. En su pref.lcio, Nock 

menciona a otros fil6logos -A. S. Ferguson, F C umont, H .-C. Puech, B. 

Einarson, C. H. Dodd y otros-, cuyas propuestas aparecen en las notas" . 

Los Excerpta de Estobeo y otros fragnientos de los vol{unenes tercero y 

cuarto, bajo la entera responsabilidad de Festugiere, aparecieron en 1 ')54 

71 Reitzenstein, Studiett, pag. J 54. 

" NF 1, vii-x . 
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con una introduccion muy extensa. Entre tanto, Festugiere publico el 

primer volumen de su monumental obra La revelaci6n de Hermes Trisme-

gisto en 1944; los tres volumenes siguientes aparecieron en 1949, 1953 y 

1954; y la ultima edicion de la obra c0n1.pleta fue publicada en 1981, Un 

aii.o antes de la muerte del autor. Algunos articulos anteriores sobre Her-

mes fueron recogidos en 1967 bajo el titulo de Hermetismo y 1nisterios pa-

garws; otros aparecieron en colecciones diversas, y aun quedan algunos re-

partidos en revistas varias -una dispersion vastisima, puesto que la 

bibliografia publicada en el Mbnorial de Festugiere de 1984 contiene 350 

entradas-. A pesar del interes creciente por los Hermetica despues de la Se-

gunda Guerra Mundial, nadie se atrevi6 con un estudio de importancia 

basta los de Mabe y de Fowden, a finales de Ia decada de los 70. La edl-

ci6n Bude y el peso de la enorme erudicion de Festugiere dominaron esc 

campo por espacio de casi treinta aii.osn. 

El analisis de Festugiere de los Hcrmetica, aceptado en su mayor parte 

por N ock, fue la ortodoxia predominante basta haec practicam ente una 

decada. Las tesis egipcias de R eitzenstein bacia tiempo que babian caido 

en el olvido, por lo que no resulta del todo sorprendente que los perso-

najes egipcios que pronuncian las frases henueticas no consiguieran que 

Fcstugiere buscara el trasfondo del Corpus en otro que no fucra 

Grecia. En su introduccion a Ia edi cion Bude, Nock dejo cscrito que los 

Hermetica, 

a excepci6n de los person<0es, contienen muy pocos elementos egipcios. Las 

ideas son las del pensamiento filo s6fico griego popular, bajo una forma muy 

eclec tica, con esa mezcla de platonismo, y estoicismo que tan ex-

tendida se hallaba entonces; aqui y all:'i aparecen trazas de judaismo y, muy 

probablemente , de una literatura religiosa cuya fuente ultima seria Irii.n. Por el 

contrario , no se percibe marca alguna ni de cristianismo ni de neoplatonis-

moi" . 

Festugiere se mostr6 contrario a los origenes egipcios de una manera 

a(m mas drastica, ya que, en su opinion «el elemento egipcio apenas se 

' ' Saffrey (1984), pags. xvii-xxxiv; Mahe, H ermes ll, 29; cf. Fowden, EH, pag. xv, n . 5, 

en la que cita a Festugiere, ERGH, pag. 142. 

" N F 1, v; Festugiere (1951b), pag. 486. 
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deja entrever ( ... ) a excepci6n de los interlocutores ( ... ) [Este] color local 

( ... ) estos toques ex6ticos no tienen mayor importancia que los ibis y las 

palmeras de un fresco pompeyano»7
' . Egipto constituia un mero artificio 

literario en los Hermetica, que, aparte de carecer de coberencia doctrinal , 
no contienen un evangelio hermetico (mico. 

El Ccnpus ( ... ) presenta dos doctrinas incompatibles entre si que comportan 

dos ac titudes radicalmente opuestas. En una de ellas ( ... ) el mundo se halla pe-

netrado por la divinidad, y por lo tanto es hermoso y bueno. En Ia otra el mun-

do es esencialmentc maligno, no la obra de Dios o, en todo caso, no del Primer 

Dios ( ... ) [que se halla] inti.nitamcnte lcjano, por cncima de todas las cosas ma-

teriales ( ... ) oculto en elmisterio de su ser ( ... ) Nociones tan dispares ( ... ) no puc-

den conducir a un mismo modo de actuaci(m sino que por fl.1crza descmbocan 

en dos formas de moral antag(nlicas . Por lo tanto, resulta absurdo atribuir ambas 

de mancra simultanca a una misma secta rdigiosa 1
'' . 

Festugiere considcraba los I ler111ctira no solo incoherentes, smo tam-

bien vagos en su incohcrcncia . 

Si por «hcrm ctismo» hcmos de entender una doctrina coherente en cierto 

modo, alg1m tipo de doctrina de salvaci6n, este termino tan solo serviria para 

unas pocas obras ( ... ) ipero] si ( ... ) se entiende como una determinada actitud 

piadosa, una cicrta disposici6n mental que sirve para conducir toda imhlgaci6n 

filos6fica en la direcci(m de la piedad y el conocimiento de Dios, cl tcrmino po-

dria aplicarse a casi todos [los Hcrmctica te6ricos] 77 . 

Si no existia ninguna doctrina hermetica , no podia existir una iglesia 

bermetica, cosa que «nos obliga a considerar los escritos bermeticos co-

mo un fen6meno puramente literario, y no como "liturgias" para una 

confraternidad de iniciados» . Como confirmaci6n de esta interpretacion, 

Festugiere no ball6 «ningun rastro de ( ... ) ceremonias particulares de los 

devotos de Hermes, nada parecido a los sacramentos de las sectas gn6sti-

cas, ni bautismo, ni comuni6n, ni confesi6n ( ... ) Ni rastro de sace;docio: 

" FR I, 85. 

"' FR 1, 84 . 

" Festugiere , HMP, pag. 39. 
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no existe evidencia de una organizacion jerarquica o grados de Imcia-

cion»7" . Mas adelante se lamenta de que 

aquellos que han hablado de iglesia tan solo han tomado en consideraci6n una 

selecci6n de los logoi en los que predomina el aspecto mitico ( ... ) pero lo que 

destaca en un numero mucho mayor de escritos es el aspecto escoListico ( ... ) 

Hermes y sus discipulos se comportan como un nuestro y sus alumnos ( ... ) se 

ocupan de problemas escolasticos ( ... ) como se lucia en Alejandria, patria del 

hermetismo, en tiempos del imperio ( ... ) yuxtaponiendo homilias piadosas a es-

tos ejercicios academicos7
"-

Por lo tanto, en opinion de Festugiere, lo que impregna el Corpus no 

es un olor de santidad, sino mas bien un ambicnte escolar. Si la intensi-

dad del culto religioso no aparecia por ning{m !ado, tampoco lo lucian 

los ritos del nugo. Al definir las categorias de Hermetiw «populares» y 

«cultos», admitia que 

estos dos grupos no son totalmcntc indcpcndientcs entre si. De modo que hay 

trazas de astrologia en cl hermetismo culto, y trazas de alquimia en el tratado 

erudito titulado Kore Kosmo11 ... Por otro lado , dos cscritos del alquimist<l Zclsi-

mo ( ... ) sc hallan sin duda alguna bajo la influencia de las espcculaciones gn{lsti-

cas y misticas del hennetismo culto. No obstante, estas intcrfcrcncias no af(xtan 

a! caracter esencial de los dos grupos, de modo que la distinci(m entre cunbos re-

sulta clara. El unico punto que tienen en comun ( ... ) cs que los dos sc presentan 

a si mismos como escritos revelados -revelados por Hermes Trismegisto"". 

Si bien en algunas ocasiones Festugiere disimulaba el desprecio que 

sentia por los temas religiosos de los autores henneticos, en general sus 

obras no eran para el sino expresiones de una piedad mas bien vaga y 

contradictoria, carente de autenticas raices egipcias, una espiritualidad 

eclectica que brotaba de la inanidad intelectual y los lugarcs comunes del 

mundo de habla griega de la Antigi.iedad tardia. Resulta, pues, natural 

que los filologos posteriores al padre Festugiere hallaran razones para dis-

" Festugiere, HMP, pag. FR 1, 84; Mahe, Hennes 11, 26- 28; C.H. J.Jl. 

' '' FR II, 32 , 46-47. 

'" Festugiere , HMP, pag. 30; cf. Scott en nota 40, supra. 
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crepar -tanto en aspectos n1.enores como en otros de mayor alcance-

acerca del deposito monumental de estudios hermeticos que este les ha-

bia legado, si bien, ocioso es decirlo, toda la investigacion subsiguiente a 

proposito de los Hametica !leva el sello de su enorme erudicion y pro-

fundo analisis. 

El descubrimiento, inmediatamente despues de la guerra, de textos 

hermeticos entre los Codices de Na,r; Hammadi hizo insostenibles ciertos 

puntos de vista de Festugiere; pero el cambia venia praduciendose ya 

desde mucho antes. A principios de 1956, Jean Doresse publico varios 

articulos en los que presentaba los nuevas Hermetica coptos al mundo 

academico, y en 1960 una version inglesa de su obra titulada Los libros se-

cretos del gnosticismo egiprio contrihuy{) a difundir Ia nueva. En 1966 Mar-

.. tin Krause clarific6 el n{nnero prcciso y la identidad de los nuevos tex-

tos, y en 1971 Cl y P;1bor Labib publicaron el texto y la traduccion de 

NHC VI; la primera edici6n inglesa de esta obra, editada por Douglas 

Parrott, ap;lreci{) en 1 <)7<). Trcs aiios despues de la edicion Krause-Labib, 

M ahc comenz{l a pnblicar sus pioneros estudios sobre los Hermetiw cop-

tos y, poco despui:'s, sobre los armenios. Mahe llego a la conclusion de 

que d tcxto copto del Asclcpio 21 -29 (NHC VI.8) se hallaba mas proxi-

mo al original griego que la version latina, y que sus ensefianzas acerca 

de b ascensi{m y juicio del alma requerian un trasfondo egipcio, ademas 

de hclenistico. En concreto, se dio cuenta de que determinados pasajes 

del Corpus que ticnen su paralelo en el Asclepio muestran, en partes de 

estc {lltimo, una f()[ma gnomica o «sentenciosa». En 1976, su traduccion 

de las D£j1nicioncs armenias realzb el alcance de su intuici{m, ya que He-

go a considerar cstc nuevo tratado como una coleccion de <<sentencias» 

y, ademas, como el modelo de la que, en su opinion, debia de ser la for-

ma basica del logos hermetico. Argumentaba que las sentencias hermeti-

cas derivaban de elementos similarcs prescntes en la antigua literatura sa-

piencial egipcia, en especial en el genero conacido como «<nstrucciones», 

que se remonta hasta el Imperio Antiguo; y sugeria que en la familiar 

forma gnomica hallaron un vehiculo griego adecuado para una audien-

cia helenistica. Das caracteristicas aparenterncnte opuestas de los Hcnnc-

tica -falta de unidad doctrinal, pero fraseologia uniforme- tendrian sen-

tido conjuntamcnte si los tratados hubieran sida construidos a partir del 

mismo material gnomico comprendido en distintos cuerpos de comen-

tarios. A medida que evolucionaban, los tratados que iban integrando 
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cantidades m.ayores o 1nenores de comentario, se convertian en m:is o 

menos fluidos en cuanto a la forma, en la medida que el material 

gnomico se desvanecia en el contexto mas amplio de la interpretacion. 

Mahe establecio que el contenido gnostico de los Hermetica constituye 

un rasgo secundario, asociado a los comentarios, una excrecencia poste-

rior susceptible de distinguirse de un ntlcleo primordial de sentencias 

grecoegipcias, fonnuladas antes de que las ideas gnosticas se desarrolla-

sen"'. 

Un sumario tan breve no consigue desde luego hacer justicia a la am-

bicion y sutileza del trabajo de M ahe, que afecta a nuestra comprension 

de los Hennetica en muchos mas puntos de los que es posible enumerar 

aqui; no son los menos importantes de ellos, para nucstra intencion pre-

sente, sus correcciones al texto del Asrlcpio latino y el analisis de sus rela-

ciones con su analogo copto. Pero en un sentido mas vasto, cl impacto 

mas importante de sus dos vol6menes acerca de Hcnnes en el Alto 

estriba en restablecer un pasado egipcio para los HCY/netica tres cuartos de 

siglo despues de la «egiptomania >> de Reitzenstein. El esfuerzo contem-

poraneo para reafirmar esta prehistoria egipcia comenz6 en 1949, cuan-

do Bruno Stricker publidl en lvlncnwsync un resumen de dos p5ginas de 

Ull trabajo mas amplio que no lleg6 a imprimirse nunca. Despucs de 

Stricker algunos egiptologos y otros cstudiosos -Doresse, Krause, 

Daumas, Philippe D erchain, Serge Sauneron, ]. D. Ray, B. R. Rees y 

otros- proporcionaron nuevos argumentos y evidencias para una version 

revisada de la tesis egipcia, que tan s6lo acabaria por imponerse a partir 

de Mahe. Por razones bastante obvias, quiza, los defensores de las cone-

xiones cristiana y judia habian tenido una mayor aceptacion desde anti-

guo. C. H. Dodd publico su impresionante libro sobre Los J[Yiegos y Ia Bi-

blia en 1935, dedicando buena parte de sus paginas a una busqueda 

exhaustiva de vestigios de los Setenta y de otros documentos del judais-

mo helenistico en el Corpus. Su ultimo libro (1950) sobre el Evangelio de 

san Juan tambien dedicaba una atencion considerable a los Hermetica, que 

habian sido bien estudiados por los especialistas en el Antiguo y Nuevo 

Testamento desde antes de las publicaciones de Carl Heinrici y Hans 

Windisch en 1918. Marc Philonenko, Birger Pearson, William Grese y 

otros han continuado estudiando las conexiones biblicas y judias con los 

"Mahe, Hermes 11, 35- 43. 
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Hermetica, si bien la posibilidad de una influencia en el sentido opuesto, 

esto es, de los textos hermeticos hacia los escritos cristianos, rara vez ha 

tentado a los estudiosos del Nuevo Testamento. 

El estudio mas reciente en lengua inglesa en el que se analizan en pro-

fundidad los Hermetica es el de Gary Fowden, citado en varias ocasiones 

a lo largo de esta introduccion. Publicado en 1986, su titulo es The E,_f!yp-

tian Hermes. Sin dejar de reconocer el valor de la obra de Mahe, Fowden 

opina que este tlltimo sobreestimaba la importancia de la forma gnomi-

ca y de la influencia egipcia, y seiiala que 

no parece que las posiciones extremas adoptadas por Ft>stugiere y M aht- rcsulten 

justificables, puesto que nos hallamos ante una cultura sincretica cuyos elemen-

tos (. .. ) no se put>den distinguir con facilidad (. .. ) No tendria que sorprendernos 

el hecho de encontrarnos con que los autores combinaban una acti-

tud abierta ( ... ) hacia el hdenismo con una profi.mda, en ocasiones incluso agre-

siva, conciencia de sus raices egipcias . D e hccho, la mejor prueba de la que dis-

ponemos se basa en (. .. ) los autorcs filos6ficos, [quiencs] ( ... ) tcniau 

menor rdacibn con su pasado egipcio que los autores de textos hermeticos tcc-

nicos''·. 

En las paginas finales de este estimulante libro, Fowden concluye que 

«el hermetismo era un producto carac teristico de los ambientes de lengua 

griega de Egipto ( ... ) Y sin embargo ( ... ) formaba parte de un todo me-

diterr:meo mas amplio (. .. ) goz[ando] de am.plia difusion bajo cllmpcrio 

Romano >>'' . A pesar de las importantes diferencias con respecto a Mahe, 

el analisis de Fowden apunta en la misma direccion que ei. Se trata de de-

volver los Hennetica a un escenario grecocgipcio y apartarlos de las fbr-

mulas escolares para situarlos en el contexto m as amplio de conversacio-

nes abiertas en la Antigiiedad tardia a todos aquellos que buscaban la 

salvacion de mil maneras distintas -teoricas y tecnicas, contemplativas y 

pragrnaticas, religiosas y magicas, litcrarias y cultuales, gnosticas, griegas 

y eglpCias. 

Posterior a Festugiere anterior a Mahe y Fowden, probablemen-

te el libro mas leido a proposito de Hermes no se ocupaba de la Anti-

"' Fowden, EH, pags. 68- 74. 

'' Fowden, EH, pag. 213. 
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giiedad tardia; el periodo estudiado por Frances Yates en su Giordano Bru-

no y la tradici6n hermCtica, publicado en 1964, era el Renacimiento. A par-

tir de obras anteriores de P. 0. Eugenio Garin, D. P. Walker y 

otros, los especialistas en el Renacimiento conocian la importancia de los 

Hermetica en el pensamiento europeo postmedieval; pero fue Yates quien 

volvi6 a convertir a Hermes en una figura realmente prominente para los 

estudiosos de los inicios de la historia intelectual moderna. Tras mostrar 

su conformidad con el analisis de Festugiere y afirmar que «los problemas 

historicos y criticos de la literatura hennetica son ( ... ) irrclevantes [por-

que] ( ... ) hubiesen sido del todo desconocidos para Ficino y sus lectores)), 

Yates hizo de «la gran ilusion egipcia)) y de los errores cronologicos re-

sueltos en su momento por Casaubon los grandes temas de su estudio, 

que se centra en figuras de los siglos XV y XVI, desde Ficino, pasando por 

Bruno y alguna otra Si el escenario real y la dataci{m de la tra-

dicion hermetica resultan de verdad irrelcvantes para su reccpci{m c11 cl 

Renacimiento es una interesante cucstion henneneutica que no poclc-

mos responder aquL En cualquier caso, y por muchas otras razones, las 

opiniones de Yates en torno a los Hmnctira se hicicron fnnosas para al-

gunos, notorias para otros, en especial cua11do, Cll un articulo de 1 <)(,S, 

hizo de Hennes una figura mayor en los albores de la revoluci{m cienti-

fica, justo dos alios despues de que McGuire y P. M. lZattanasi hubiesen 

puesto la fisica de Newton en conexi{m con la antigua tematica teol6gi-

ca, que guarda estrecha relaci{m con Hennes. Yates tambie11 detect6 una 

influencia hermetica en las principales figuras del canon literario del Re-

nacimiento, incluyendo a Sidney, Spenser y Shakespeare. Ni que decir 

tiene que los Hermetica pronto cmpezaron a ser leidos por numerosos es-

tudiosos del pensamiento y las letras modernas, cuyos intereses, por otro 

lado, se hallaban muy lejos de los fascinantes problemas de la religi{m y 

filosofia helenisticas, romanas y egipcias"'. 

Unos nuevos Hermetica en ingles 

De hecho, mi interes en emprender una nueva version del Corpus Her-

meticum y del Asclepio deriva precisamente de estas circunstancias. Como 

estudioso de las obras filos6ficas, religiosas y magicas de los inicios de la 

"'Yates, Bruflo, pags. 20-21. 

"Westman (1977); Schmitt (1978); Vickers (1979); Copenhaver (1990); supra, n. (,5. 
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era moderna, sin olvidar la literatura menor que va asociada a ellas, que 

tienen o podrian haber tenido alguna relaci6n con los textos hermeticos, 

n1e eli cuenta de que los lectores contenlporaneos de los docun1entos per-

tinentes, antiguos y modernos, se veian con frecuencia obstaculizados por 

la falta de una edicion fiable de los Hermctica en ingles, que pudiese ade-

mas ser utilizada por aquellas personas que no estan familiarizadas con las 

lenguas y las convenciones de la filologia clasica -de aqui esta traducci6n, 

con las debidas y sinceras disculpas a los clasicistas que, sin duda, detecta-

rin errores y omisiones que a mi me han pasado desapercibidos-. Para los 

lectores del frances y, por supuesto, para aquellos que dominan ellatin y 

el griego, la edicion Budc de Nock con la traduccion de Festugicre sigue 

siendo imprescindiblc, ann cuando el conocimiento del texto y de su 

contexto cultural haya progresado en las l1ltimas dccadas. Cualquiera que 

pretenda clt;dicar largo ticmpo a los Hcrrnctiw debiera fnuiliarizarsc con 

las cdiciones de Scott y con la Budt\ aunque ninguna de las dos resulte 

particuhrmente acccsible para un pt!blico aruplio. Hasta donde yo s<\ 

desde la cdici{m Bud(: no ha aparccido ninguna traducci{m inglesa com-

plcta del Corpus y del Asclcpio, que dcbiera servir de punto de partida pa-

ra un cstudio scrio de los tratados hcnneticos. Todavia se pueden encon-

trar algunas traduccioncs inglcsas antiguas, cmno The Divine Pymandcr de 

]. D. Chambers, que rcsulta de una literalidad impenetrable, y otras rc-

sultan f:lcilmcnte acccsibles en las bibliotecas, como la version de G. R. 

S. Mead, cuyo corrccto sentido del griego y del latin hay que controlar, 

en raz6n de sus interescs teos6ficos. Pero la mejor raz6n para no scrvirse 

de traduccioncs inglesas antiguas es que estas se basan en textos anterio-

res a la edici(m Budc. 

Mi traducci6n induye los diecisicte tratados griegos del Corpus y cl 

Asrlcpio latino, y no se han incluido los Exrcrpta de Estobeo, los Henne-

._ tica coptos, las armenias ni los fragmentos de Viena. Dos son 

los motivos que me han llevado a esta selecci6n: el secundario es mi in-

teres personal en los textos que he traducido, puesto que los otros resul-

tan de menor importancia para el periodo en que estoy especializado; el 

motivo principal tiene que ver con tiempo y espacio, que me han im-

l 
.. t.. .•• pedido incluir a qui estos otros textos, porque su traducci6n y anotaci6n 

• ocuparian por lo menos otro volumen como este. Los Hermetica de Nag 

Hanm'ladi se hallan al alcance del lector ingles en la Nag Hammadi Li-

brary mencionada anteriormente; tan solo Estobeo, las arme-
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nias y los fragmentos de Viena resultan menos accesibles. Como no es 

mi intencion hacer de lo mejor enemigo de lo bueno, ofrezco esta tra-

duccion de aquellos textos que podia tratar en el tiempo de que dispo-

nia. 

No es preciso decir que la intencion de esta introdu ccion, asi como 

de las notas a cada uno de los tratados, no es la de plantear cuestiones de 

interpretacion largamente debatidas entre los eruditos en el transcurso 

de los ultimos siglos. Esta introducci6n no pretende ser mas que una 

orientacion general para aquellos que todavia no hubiesen tenido ocasi6n 

de conocer los Hermetica, y los propositos de las notas son iguahnente li-

mitados: en primer lugar, apoyar la traduccion a base de indicar las difi-

cultades especiales de caracter lingiiistico 0 textual; en segundo, propor-

cionar referencias cruzadas entre los varios tratados, asi como citas de 

otras fuentes primarias, de modo que un documento antiguo pucda ilu-

rninar a otro; en tercer y ultimo lugar, proporcionar acceso a la vasta bi-

bliografia acumulada en torno a los Hermetica. Ni las notas ni las rdcrcn-

cias completas que aparecen en la bibliografia pretenden ser exhaustivas , 

pero he incluido a proposito muchas obras que podran parecer obsoletas, 

dado que no era nil intenci6n decidir si detenuinadas opiniones de filc.'">-

logos del pasado podrian ayudar o no a los futuros lectores. Las notas, en 

especial en los primeros tratados, podran resultar un poco engorrosas, ya 

que contienen muchisimas referencias bibliograficas. H e intentado tam-

bien incluir referencias a la bibliografia mas reciente, con especial aten-

ci6n a colecciones como los Creek Papyri in 'Translation de Betz y 

las Gnostic Scriptures de Layton, que han acercado a un ptlblico inglcs mas 

amplio numerosos materiales antes rec6nditos. 

Las versiones inglesas aqui publicadas son traducciones del griego y 

del latin de la edici6n Bude; si en algun momento m e he apartado de for-

ma consciente de esta edici6n, lo he indicado en las notas; ello ocurre 

particularmente en aquellas correcciones aparecidas despues de la edicion 

de Nock, por ejemplo, en la Revelation de Festugiere yen la obrade Ma-

he sobre el Asclepio copto. He cotejado tambien la informacion textual 

de las ediciones de Scott y Reitzensteiri, pero las referencias a sus textos 

no se distinguen en general de las indicaciones del aparato critico de 

N ock. Los simbolos siguientes, paralelos a los utilizados en el texto Bu-

de, sirven para alertar allector del modo que se indica: 
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parentesis angulares < >: inserci6n de una palabra o palabras. 

corchetes [ ] : supresi6n de una palabra o palabras. 

Haves {}: palabra o palabras consideradas ininteligibles o problematicas 

por alguna raz6n. 

eli psis ... : una laguna o vacio en el texto. 

Aunque he intentado traducir los textos, en especial su tenninologia 

tecnica, de la manera mas consecuente posible, esto no ha sido siernpre 

posible por razones de legibilidad, inteligibilidad y precision, pero tales 

problemas se indican en las notas. Todo el griego aparece transliterado, 

con c y (1 por eta y 

La bibliografia que vienc a continuaci(m se ha ordcnado de mancra al- · 

fabctica, de acucrdo con las abrcviaturas utilizadas en las notas para articu-

los, rccopilaciones de articulos y libros. Algunas entradas bibliograficas 

contienen abreviaturas, cspccialmente en el caso de articulos publicados en 

aetas de coloquios o contcxtos similares. Otras abreviaturas espcciales (por 

ejemplo, Cl/., S.ll., A.D. , N HC, PCM, LXX, LSJ, PW, OLD) tambit'n 

sc cxplican en Ia bihliogrAia. Como los lectores no espcciaJistas pucdcn 

sentir curiosid:1d por los Hcrmcth"a, no he utilizado las abreviaturas nor-

males para Jas n.·vistas 0 Jas fiJentes antiguas; estas tlltimas SC citan 

COHlplctas en las notas. 
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<Discurso> de Hermes Trismegisto: Poimandres 

[ 1 J Un dia, cuando habia comenzado a reflexionar accrca de los seres 

y mi pensamiento se habia elevado a las alturas, cuando ya nus sentidos 

corporales se hallaban retenidos, como le ocurre a todo aquel al que le 

sorprende un sueno pesado por haber comido demasiado o por haber ta-
tigado en exceso su cuerpo, me parecib que se me aparecia un ser de un 

tamano inmenso que rne llarnaba por mi nombre y me decia: 

quieres oir y vcr?, quieres aprender y conocer por medio del pen-

samiento?>>. 

[2] Y yo rcpusc: «(Qnien eres tl'1?>>. «Soy Poimandre9>, dijo, «la mente 

de la soberania absoluta. Sc lo que quicrcs, y estoy contigo en todas par-

tes>>. 

[3] Y yo dijc: «Quicro ser instruido acerca de las cosas que son, com-

premier su naturalcza y conocer a dios. jDeseo escuchar tanto !>>. Enton-

ces cl ar1adif): «Ten en mente todo cuanto deseas aprender, y yo tc lo en-

[4] Al decir csto cambib de aspecto, y de repentc todo se abrib ante 

mi en tlll instante, y contemple una visi6n infinita, en la que todo sc ha-

bia convertido en luz, serena y alegre, y al verla la arne. AI cabo de un 

momento se alz6 por otro lado una obscuridad y descendi6, temible y 

sombria, en una espiral tortuosa, y me pareci6 como si fuese una <ser-

piente>. Luego, la obscuridad se transform() en algo de naturaleza acuosa, 

que se agitaba de un modo indescriptible y exhalaba un humo cmno el 

que sale del fuego, al tiempo que producia un sonido, una especie de ge-

mido indescriptible. Entonces salib de ella un grito inarticulado, como si 

se tratase de la voz del fuego. [5] De la luz, empero . . . una palabra sa-

grada subi6 sobre la <acuosa> naturaleza, y un fuego purisimo saltb des-

de la acuosa naturaleza bacia lo alto. Era vivo y ligero, al tiempo que ac-

tivo, y el aire, ligero tambien, sigui6 al espiritu y se elev6 hasta el fuego 

desde la tierra y el agua, y pareciera que colgase de eL La tierra y el agua 
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permanecian alli, en estrecha mezcla, de modo que <la tierra> no se dis-

tinguia del agua; eran impulsados, segun percibia el oido, por medio de 

la palabra espiritual que se n1.ovia por encima. 

[6] Poimandres me dijo: entendido el significado de esta vi-

sion?». 

«Llegare a conocerlo», respond! yo. 

«Yo soy aquella luz, la mente, tu dios>>, dijo, «que existia antes de la 

naturaleza acuosa surgida de !a obscuridad. A su vez, !a palabra brillante 

que viene de la mente es el hijo de dios>>. 

«Adelante>>, dije. 

«Esto es lo que has de saber: lo que ve y oye en ti es Ia palabra del se-

nor, pero tu mente es dios padre. No estan separados el uno del otro, pues 

su union es vida.>> 

«Gracias>>, rcspondi. 

«Entiende entonces !a luz, y aprcndc a conoccrla.» [7[ Dcspucs de dc-

cir csto, me mir6 a la cara tanto rato que me eche a tcmblar ante su pre-

sencia. Pero, cuando levant6 su cabeza, vi en mi mente Ia luz un ntl-

mero incalculable de potencias, convertida en uu nnmdo sin limitcs, 

mientras el fl.1ego era rodeado por un gran podcr y, smnctido, unntenia 

una posicion fua. En la visi6n que tuve a raiz del discurso de Poin1andrcs, 

estos ft1eron mis pensamientos. [R] Con1o yo me hallaba petriflc1do, vol-

vi6 a dirigirmc Ia palabra. <<En tu mente has visto b forma arqnetipica, el 

preprincipio anterior a un principio sin final.» Esto cs lo que Poimandres 

me dijo. 

«Entonces» , preguntc, d6nde han surgido los principios de 1a na-

turaleza ?». 

Y el respondi6: «Del designio de dios, que, tras recibir la palabra y ver 

el hermoso cosmos, lo imit6, convirtiendose asi en un cosmos por me-

clio de 'sus propios elementos y de las almas por a generadas. [9] La Incn-

te, que es dios, siendo como es andr6gina y dado que existe como vida 

y luz, clio a luz por rnedio de Ia palabra una segunda mente, un artesano. 

y este, que es dios del fuego y del espiritu, gener6 siete gobernantes que 

abrazan en circulos elmundo sensible, y su gobierno es llamado destino». 

[10] «La palabra de dios salto de inmediato desde los elementos [] in-

feriores hasta Ia obra pura de la naturaleza, y se uni6 a Ia mente del arte-

sano (pues la palabra era de la misma substancia), rnientras los elementos 

inferiores de la naturaleza eran abandonados a si mismos, desprovistos de 
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raz6n, de modo que no eran mas que simple materia. (11] Junto con la 

pal.abra, la mente-artesano, que contiene los circulos y los hace girar con 

estruendo, imprimi6 un movimiento circular a su creaci6n y dej6 que si-

guiesen su rotaci6n desde un comienzo indeterminado hasta un termino 

sin final, pues en su fin esta su comienzo. La rotaci6n de estos circulos, 

de acuerdo con la voluntad de Ia mente, produjo a partir de los elemen-

tos inferiores seres vivos carentes de raz6n (pues ya no conservaban con-

sigo !a palabra); y el aire prodL-00 seres alados; el agua seres que nadan. La 

tierra y el agua se hallaban separadas Ia una de Ia otra, de acuerdo con la 

voluntad de la mente, y <la tierra> hizo salir de su propio seno los seres 

vivos que en ella guardaba, cuadrt1pedos <y> reptiles, animales salvajes y 

domesticos.» 

[12] «La n1ente, padre de totbs las cosas, que es vida y luz, engendr() 

a un hombre igual a si rnisma, a quien amaba como si de su propio hijo 

se tratasc. El hombre era bellisirno, !a imagen de su padre; y dios, que 

realruentc cstaba de su propia f(nTna, le conft6 todos sus tra-

bajos. [131 Y cuando cl hombre vio todo cuanto habia creado el artesa-

no con !a ayuda del padre, el dcsc6 ejercer de artcsano, y obtu-

vo d pcnniso del p:1dre. Tras penetrar en la csfera artesanal, en Ia que 

habia de tencr toda Ia autoridad, el hombre observ6 los artesa-

naks de su hennano; y los gobernantes ·se sintieron llenos de am or por d 

hombre, y cada uno de dlos comparti6 con el parte de su propia catego-

ria. de apreuder bien su esencia y compartir su naturaleza, d 

hombre dcse() atravesar la circunferencia de los circulos y observar d po-

der de aqucl que reina sobre el fuego.» 

[141 «Y como ten ia plena autoridad sobre el cos.mos de los mortales y 

los animales carentes de raz(m, el hombre atravesb Ia b6veda y se detuvo 

a mirar a traves del marco c6smico, a Ia naturaleza inferior la 

hermosa forma de dios. La naturaleza sonri6 con amor cuando vio a 

aquel cuya belleza jamas llega a hartar <y> que guarda en si toda la ener-

gia de los gobernantes y la forma de dios; pues vio en el agua el reflejo 

de la forma mas hermosa del hombre y en la tierra su sombra. Cuando 

el hombre vio en el agua Ia forma que le era semejante, tal y con1o se ha-

lla en la naturaleza, se enamoro y dese6 vivir en ella; deseo y acci6n lle-

garon al mismo ticmpo, y el habit6 Ia forma carcnte de raz6n. Entonces 

la naturaleza recibi6 a su amado, se abraz6 toda ella y se unieron, pues es-

taban enan1orados. » 
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[15) «Por este motivo, al contrario que cualquier otro ser vivo en la 

tierra, la humanidad es doble -mortal en lo que respecta al cuerpo, pero 

inmortal en lo que hace al hombre esencial-. Aun cuando es inmortal y 

posee el pleno dominio de todas las cosas, la humanidad se halla afectada 

por la mortalidad, puesto que se halla sometida al destino; por lo tanto, 

aunque el hombre se halle por encima del marco c6smico, se ha conver-

tido en un esclavo dentro del mismo. Es andr6gino, ya que procede de 

un padre andr6gino, e insomne, puesto que procede de un ser insomne. 

<Sin embargo, el amor y el sueiio> son sus senores.» 

[1 6] Y despues de esto: « ... joh mente mia! Tambien yo amo la pala-

bra». 

Poim.andres dijo: «Este es elmisterio que se ha mantenido oculto bas-

ta este dia. Cuando la naturaleza hizo el amor con el hombre, produjo e1 

prodigio mas sorprendente. :E1 tenia la naturaleza del marco c6smico de 

los siete, quienes estan compuestos de fuego y espiritu , tal y como te he 

dicho antes, y la naturaleza, sin dilaci6n, dio a luz de inmediato a siete 

hombres, cuya naturaleza corrcspondia a la de los siete goberuantes, pues 

eran andr6ginos y tendian a lo alto». 

Y despues de csto exclame: «Oh Poimandres, soy presa ahora de un 

gran deseo y me mucro por escuchar; no hagas digrcsiones». 

Y Poimandres replic6: «Calla; todavia no he acabado de desarrollar 

para ti el primer pun to». 

«Estoy callado, como ves», dije. 

[17] «Como iba diciendo, pucs, el nacimiento de los siete fue de la 

manera siguiente. <La Tierra> era la hembra. El agua la fertiliz6. El fue-

go es la fuerza que la hizo madurar. La naturaleza tom6 espiritu del eter 

y clio a luz unos cuerpos que tenian aspecto de hombre. El hombre, que 

era vida y luz, se convirti6 en alma y mente; de la vida sali6 el alma, de 

la luz la mente, y todos los seres en el cosmos de los sentidos permane-

cieron en este estado hasta que el ciclo hubo concluido <y> las especies 

empezaron a aparecer.» 

[18] «Escucha el resto, la palabra que anhelas oir. Cuando el ciclo se 

hubo cumplido, el vinculo que mantenia unidos a todos los seres se rom-

pi6 por el designio de dios. Todos los seres vivos, que basta entonces eran 

andr6ginos, fueron divididos en dos partes -y los sercs humanos con 

ellos-, y una parte de ellos se volvi6 macho y hembra la otra. Dios, em-

pero, de inmediato pronunci6 unas palabras sagradas: "Creced y multi-
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plicaos, todos vosotros, criaturas y obras de mi creaci6n, y <quien> se 

halle dotado de intelecto que reconozca que es inmortal, que el deseo es 

la causa de la n1uerte, y que conozca todo cuanto existe".» 

[19] «Cuando dios hubo dicho esto, la providencia, a tt·aves del desti-

no y a traves del marco c6smico, puso en acci6n los acoplamientos y fi-

j6 los nacimientos; y todos los seres se multiplicaron de acuerdo con su 

especie. Aquel que supo reconocerse a si mismo alcanz6 el bien escogi-

do, pero aquel que am6 el cuerpo que procede del error del deseo con-

tinua errando en la obscuridad, sufriendo en sus sentidos los efectos de la 

muerte. » 

[20] falta inmensa han podido cometer aquellos que carecen de 

conocimiento, para quedar privados de la inmortalidad?>>, pregunte yo. 

«Te comportas como alguieu que no prestase atenci(m a lo que ha es-

cuchado. te dije que pensases?>> 

«Estoy pcnsando; me acuerdo bien, y te estoy agradccido por ello.>> 

«Si has entendido, dime: r:por que mcreccn la muerte quicncs sc ha-

llan en la nmerte? >> 

«Porque d origen Mtimo del cuerpo de cada persona lo constituye la 

odiosa obscuridad, de Ia que deriva la naturaleza acuosa, a partir de La que 

fue constituido el cuerpo en el cosmos sensible, y de la que bebe la mucr-

te.>> 

[21] «Lo has cntendido bien. Pero que raz6n "aquel que sc ha en-

tendido a si mismo avanza hacia dios", como afirma la palabra de dios?>> 

Y yo respondi: «Porque el padre de todas las cosas esta constituido de 

luz y de vida, y el hombre naci6 de eh. 

«Dices bien. Luz y vida son dios y padre, y de ellos naci6 el hombre. 

De modo que si aprendes que estas constituido de luz y vida y que acon-

tece que has nacido de ellas, volveras ala vida de nuevo.>> Esto es lo que 

dijo Poimandres. 

Yo insist!, «pero, dime, me dirigire ala vida, oh tu , mente mia? 

Pues dios dice "que aquel que este dotado de intelecto se reconozca a si 

mismo". [22] Todos los hombres estin dotados de intelec to, noes asi?>>. 

«Cuidado .con lo que dices, amigo. Yo mismo, la mente, me hallo pre-

sente junto a los que son benditos y buenos y puros y misericordiosos, 

los que son reverentes, y mi presencia constituye una ayuda; estos lo re-

conocen de inmediato todo, y se propician al padre con amor y le dan las 

gracias, lo alaban y cantan himnos con devoci6n y en el orden que re-
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sulta apropiado para eL Antes de abandonar su cuerpo a la muerte que le 

es propia, abominan de los sentidos, pues han visto sus efectos. Mas bien, 

yo, la mente, no permitire que los efectos del cuerpo les alcancen y obren 

sus resultados en ellos. Como guardian de la puerta, negare la entrada a 

los efectos daiiinos y malvados, extirpando las angustias que de ellos de-

rivan. [23] En cambio, de los insensatos y malvados y corruptos y envi-

diosos y codiciosos y violentos e irreverentes, me mantengo a distancia, 

dejo paso al demon vengador que {golpea al malvado}, le ataca en los 

sentidos con el fuego devorador, proporcionandole asi los tnedios para 

llevar a cabo mas acciones contrarias a Ia ley; de modo que recaiga sobre 

ei una venganza aun mayor. Una persona tal no cesa de perseguir sus ape-

titos insaciables, pugna en la obscuridad sin obtener satisfaccion. { Esto} 

le tortura y haec que el fuego que arde a su alrededor se avive a{m mas.» 

[24] «Me has enseiiado todas las cosas muy bien, oh m ente, tal y co-

mo yo queria. Pero sigue hablandome <acerca de> b subida; explicame 

como se produce.» 

A esto respondio Poimandrcs: «En primer Iugar, al disolverse el cutT-

po material, entregas este nlismo cuerpo a Ia alteracion, y Ia form;i que 

tenias hasta entonces desaparecc. Tu temperamento, ahora inactivo ya, sc 

lo entregas al demon. Los sentidos del cuerpo remontan hasta sus ftien-

tes originales, convirtiendose en partes scparadas y me;cLindose de nue-

vo con las energias. y el animo y cl deseo se dirigen hacia la naturaleza 

irracional. [25] Desde alH, el ser humano se Ianza a traves del marco cbs-

mico y, a! llegar a la primera zona, entrega la energia de crecer y decre-

cer; en la segunda Ia capacidad de maquinar maldades, ahora inactiva; en 

la tercera la ilusion del deseo, ahora inactiva; en la cuarta Ia arrogancia del 

gobernante, libre de exceso ahora; en la quinta la audacia impia y la te-

meridad presuntuosa; en la sexta los impulsos malignos derivados de Ia ri-

queza, ahora inactivos; y en Ia scptima zona la mentira que anda a! acecho. 

[26) Y entonces, desprovisto finalmentc de los efectos del marco cosmi-

co, el ser humano penetra en Ia region ogdoadica; no posee mas que su 

propio poder, y junto con los bienaventurados canta himnos en alabanza 

del padre. Los que se hallan alli presentes se alegran juntos en su presen-

cia y, tras llegar a ser igual a sus compaiieros, tambien el escucha ciertas 

potencias que existen mas alla de la region ogdoadica y que cantan him-

nos en honor del dios con voz melodiosa. Ellos suben hacia el padre en 

orden y se rinden a las potencias y, tras convertirse ellos mismos en po-
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tencias, entran en dios. Este es el buen final que aguarda a aquellos que 

han recibido conocimiento: convertirse en dios. De modo que que es-

peras? Despues de haber aprendido todo esto, vas , acaso, a convertir-

te en el guia de aquellos que son dignos de ello, para que a traves de tu 

persona Ia raza humana pueda ser salvada por dios?>>. 

[27] Mientras me decia estas cosas, Poimandres se unio a las potencias. 

Y en lo que a mi respecta, despues de haber dado gracias al padre por to-

do y haberlo ensalzado, Poimandres me dejo marchar, despues de haber 

sido investido de poder e instruido acerca de la naturaleza del universo y 

de la suprema vision. Y comence a proclamar entre los hombres la belle-

za de Ia piedad y el conocimiento: «Gentes, hombres nacidos de Ia tierra, 

que os habeis abandonado a Ia embriaguez y al sueiio, a la ignorancia de 

dios, manteneos abstemios y acabad ya con vuestras borracheras, pues es-

tais hechizados por un sueno irracional». 

[28) Al escucharme, se acercaron todos a nil, movidos por un mismo 

sentimicnto. Y yo prosegui: «2 Por que os habeis rendido a la muerte, 

hombres nacidos de la tierra, si teneis todo el derecho a compartir .Ia in-

mortalidad? Vosotros, que habcis viajado junto al error y que habcis ha-

llado en b ignoraucia vucstra compaiiera, pensadlo bien : alejaos de Ia luz 

sombria; dejad atras Ia corrupcion y compartid Ia inm.ortalidad>> . 

[29] Algunos de ellos, los que se habian entregado a si mismos al ca-

mino de la muertc, se alejaron sin dejar de mofarse, mientras que aquellos 

que descaban ser cnseiiados se arrojaron a nils pies. Tras hacer que se le-

vantaran, me converti en el guia de mi raza, enseiiandoles las palabras -co-

mo y de que manera obtendrian la salvacion-, y sembre las palabras de la 

sabiduria entre ellos, y ellos fueron alimentados por el agua de ambrosia. 

AI llegar la tarde, cuando Ia luz del sol cmncnzaba a desapareccr entcra-

mente, les exhorte a dar gracias a dios, y cuando cada uno de ellos hubo 

acabado de dar gracias, se dirigio a su propio !echo. 

[30] Yo grabe en mi interior la benevolencia de Poimandres, y me 

sentia profundamente feliz porque me hallaba pleno de cuanto deseaba, 

pues el sueiio de mi cuerpo se habia convertido en la sobriedad de mi al-

ma; el cerrarse de mis ojos en una vision verdadera; mi silencio se preiio 

de bondad; y la expresion de Ia palabra se habia tornado en una proge-

nie de bienes. Esto me ocurrio a mi porque era receptivo de mente, es-

to es, de Poimandres, la palabra de la soberania absoluta. Y heme aqui, 

inspirado por el divino aliento de la verdad. Por esta razon, desde lo mas 
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profundo de mi alma y con todas nus fuerzas, ofrezco a dios padre esta 

alabanza: 

[31] Santo es dios, padre de todas las cosas; 

Santo es dios, cuyo designio es seguido por sus propias potencias; 

Santo es dios, que desea ser conocido y es conocido 

por su propia gente; 

Santo eres tt'i, que has constituido todo cuanto exis te 

por m edia de la palabra; 

Santo eres tu, de quien toda naturaleza constituye la imagen; 

Santo eres tu, de quien la naturaleza no ha podido crear 

una figura igual; 

Santo eres tu, que eres mas fuerte que cualquier potencia; 

Santo eres tu, que sobrepasas toda excelencia; 

Santo eres tu, que superas toda alabanza. 

R ecibe tu, el inefable, el indecible, aquel a quien invocauws en silen-

cio, los puros sacrificios en palabras que tc ofrccen un coraz(m y tm alma 

tendidos hacia ti. [32] Te lo suplico, no me prives del conocimiento que 

corresponde a nuestra esencia y concedeme el poder; con esta gracia ilu-

minare a quienes se hallen sumidos en la ignorancia, nus herrnanos de ra-

za, tus hijos. Creo y cloy fe de ello; avanzo hacia la vida y la luz. Bemli-

to seas, padre. El hombre que te pertenece desea unirse a ti en Ia obra de 

santificaci6n, de acuerdo con toda Ia autoridad que le has transmitido. 
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[1] cierto, Asclepio, que todo cuanto es movido es movido en 

alga y por algo?» 

«Desde luego.» 

Y no es necesario que aquello en lo que es movido sea mayor que 

lo movido ?» 

«Es necesario, si. » 

<<(De modo que cl motor es mas fuerte que lo movido ?» 

<< MC1s fiJCrte, claro.» 

«( Y que aquello en lo llll e algo es movido debe por fuerza tener una 

naturalcza contraria a la de lo movido?» 

«Asi cs. » 

l2J «(_Estc cosmos cs grande, pucs, y no existe ningt:m cuerpo nuyor?» 

«Estoy de acucrdo contigo. >> 

«( Y es cornpacto? Pucs esta lleno de niuchos otros cuerpos gran des o, 

mejor dicho, por todos los cuerpos que existen. )) 

«Asi es.» 

«Pero (cl cosrnos es un cuerpo?)) 

«Un cuerpo, si.)) 

«(Y un cucrpo movido ?>> 

[3] «l)esde luego.» 

«Entonces, el:li.tgar en el que se mueve, tien c que ser de gran-

de, y cual es su naturaleza? 2_ No tiene que ser mucho mayor, para que 

pueda contener el movimiento continuo y para que lo movido no se vea 

con1prirnido por la estrechez, y no detenga asi su nwvimiento?» 

«Tiene que ser algo realmentc inrnenso, Trismegisto.>> 

[ 4] Cual es su naturaleza? Tiene que ser de naturaleza contraria, 

cs asi?, Asclepio. Pero la naturaleza contraria al cuerpo es lo incorp6reo.)) 

«Estoy de acuerdo.» 

«Entonces ellugar es incorp6reo, pero lo incorp6reo o bien es divino 

o, incluso, dios. (Al decir "divino" me refiero a lo no engendrado, no a lo 
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engendrado.) [5] Si es divino, entonces es esencial; pero si es dios, carece 

incluso de esencia. Por otra parte, se trata de alga inteligible, y te dire el 

porque. Dios es para nosotros la primera entidad inteligible, si bien no lo 

es para el propio dios; pues lo que es inteligible cae dentro del sentido de 

quien piensa en ello; de modo que dios no resulta inteligible para si mis-

mo, pues el no es distinto del objeto de su pensamiento, de modo que 

pueda pensarse a si mismo. [6] Para nosotros, sin embargo, el es algo dis-

tinto; de ahi que sea objeto de pensamiento para nosotros. Pero si ellugar 

es inteligible, lo es no en cuanto dios, sino en cuanto lugar, y si resultase 

inteligible en cuanto dios, seria no como un lugar, sino como una ener-

gia capaz de contener. Todo lo que es movido, es movido no en algo que 

a su vez es movido, sino en algo que se halla en reposo. Y el motor se ha-

lla tambien en reposo, pues es imposible que sea movido a b vcz.» 

«Entonces, 2_c6mo son movidas las cosas de este mwHlo a la vez que 

sus motores?, Trismegisto. Pucs tLl has dicho que las csferas planctarias 

son movidas por b esfera fija.» 

«Este movimiento, Asclepio, no es conjunto, sino opucsto, pucs las es-

feras no son movidas nnifonncnwnte ; se 1uuevcu de mancra contraria las 

mus con respecto a las otras, y esta coutrariedad Inantiene clmovilllien-

to equilibrado a traves de la oposici(m. [7] Pucs 1a resistcncia cs la dctcn-

ci6n del movimiento. Puesto que las esferas planetarias son movidas de 

nunera contraria ala fija, {por un cncuentro contrario con elias, son mo-

vidas a causa de su cquilibrio en rclaci(m con Ia pro pia con trariedad}. Nc 

puede ser de otro modo. Por ejcmplo: cstas osas que t{I ves, que ni salcn 

ni se ponen, sino que siempre dan vueltas en torno al mistno punto, 2te 

parece que sc hallan en movimiento o en reposo?» 

«En movirniento, Trismegisto.» 

«2Que tipo de movimiento?, Asclepio.» 

«Un movimiento que gira en torno a los 1nismos puntos.» 

«El movimiento circular es lo mismo que el movimiento en torno a 

un mismo punto, que es mantenido en su Iugar por la inmovilidad . El he-

cho de girar en torno a ei impide ir mas alla, pero si se obstaculiza el ir 

mas alla, se produce una resistencia a girar en torno, y de este modo el 

movimiento contrario permanece constante, estabilizado por la contra-

riedad. [8] Te pondre un ejemplo aqui en la tierra, uno que puedes ver 

con tus ojos: observa a los seres vivos mortales, quiero decir, a los que son 

como el hombre, mientras nadan; cuando el agua es desplazada, la resis-
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tencia que oponen pies y manos deviene inmovilidad, de modo que la 

persona no es arrastrada con el agua.» 

«Un ejem.plo muy claro, Trismegisto.» 

«Por lo tanto, todo movimiento es movido en una inmovilidad y por 

una inmovilidad. Y sucede que elmovimiento del cosmos y de todo ser 

vivo material no es producido por causas exteriores al cuerpo, sino por 

causas internas, que operan desde dentro hacia el exterior, por entidades 

inteligibles, ya sea el alma, el espiritu o cualquier otra cosa incorp6rea. 

Pues un cuerpo no puede mover un cuerpo animado, ni tampoco puede 

en general mover cualquier otro cuerpo, ni siquiera un cuerpo inanimado.» 

[9] «2_Que quicrcs decir? , Trismegisto. hay cuerpos que muevan 

palos y piedras y demas cosas inanimadas?» 

«En absoluto, Asclepio. No es el propio cuerpo, sino lo que se halla 

dentro del cuerpo que mueve lo inanimado lo que los mueve a ambos: al 

cuerpo que lleva, tanto corno al cucrpo que es llevado. Por esta raz6n lo 

inanimado nunca movera a lo inanimado. Ya ves lo sobrecargada que es-

ta ei alma, cuando ella sola ha de llevar dos cuerpos. De modo que re-

sulta cvidentc que los objctos movidos son movidos en algo y por algo.» 

[IOI <<2_Las cosas que son movidas han de ser movidas en el vacio, Tris-

megisto?» 

«Cuidado con lo que dices, Asclepio. Ninguno de los sercs que exis-

ten esta vacio, en raz(m de su pro pia substancia. Pues un ser no pod ria ser 

un ser si no estuviese lleno de substancia. Lo subsistente jamas podria lie-

gar a estar vacio. » 

«Pero 2es que no hay algunos objetos vacios, Trismegisto, como un 

cantaro, una jarra , una tinaja o demas objetos por el estilo?» 

«jOh, que enorrne error, Asclepio! 2_De veras te parecen "vadas" co-

sas que se hallan enteramente y por completo llenas?» 

[11] «2_Qne quieres decir?, Trismegisto.» 

«El aire es un cuerpo, 2_0 no?» 

<<Si que lo es.» 

Y acaso este cuerpo no penetra a traves de todos los seres que exis-

t en y los llena a todos a base de penetrar en ellos? 2_Que es un cuerpo, si-

no una mixtura compuesta por los cuatro elementos? De manera que to-

das aquellas cosas a las que t{I llamas "vadas" estan llenas de aire. Pero si 

estan llenas de aire, entonces tambien estan llenas de los cuatro cuerpos 

elementales, de modo que ocurre que se pone ahora de m.anifiesto el ar-
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gumento contrario: que las cosas a las que tu llamas "llenas" estan todas 

elias vadas de aire, puesto que estan llenas de esos otros cuerpos, y por lo 

tanto carecen de espacio para acoger el aire. Y por eso, aquellas cosas a 

las que tu llamas "vadas" hay que llamarlas "huecas" y no "vadas", pues 

en su substancia se hallan llenas de aire y de espiritu.» 

[1 2] «Tu razonamiento resulta irrefutable, Trismegisto. que vam.os 

a decir a prop6sito dellugar en el que el cosmos se mueve?» 

<<Que es incorp6reo, Asclepio.» 

«Pero es exactamente lo incorp6reo?» 

«Una mente que entera se contiene por entero a si mis,rna, libre de to-

do cuerpo, estable, impasible, intangible, que reposa en si misma, capaz de 

contener todas las cosas y de preservar todo cuanto existe, de la que son 

como rayos el bien, la verdad, el arquetipo del espiritu, el arquetipo del al-

ma.» 

«Pero, entonces, es dios?» 

<<Dios es aquello que no es en absoluto ninguna de estas cosas, aun 

cuando el sea la causa del ser de todas elias, de todos y each uno de los 

seres que existen. [13] Y no ha dejado nada que sea no-ser, pues todas las 

cosas que son llegan a ser a partir de cosas que son y no de cosas que no 

son. Las cosas que no son carecen de una naturaleza que les pennita lie-

gar a ser; su naturaleza es tal que no pueden llegar a ser nada. Las cosas 

que son, por otro lado, no tienen una naturaleza que les impida llegar a 

existir nunca.» [14] quieres decir con no existir mmca?)} 

«Dios no es la mente, pero es la causa de que exista la mente; no es 

espiritu, pero es la causa de que exista el espiritu; y no es la luz, pero es la 

causa de que exista la luz. De modo que es preciso adorar a dios con los 

dos nombres que le estan asignados a el solo y a ning{m otro. Pues a ex-

cepci6n de dios, ninguno de los otros seres llamados dioses, ni ningun 

hombre ni demon puede ser bueno en absoluto. El solo es este bien, y 

ningun otro. Todos los demas son incapaces de contener la naturaleza del 

bien, porque son cuerpo y alma y no tienen espacio capaz de contener 

el bien. [15] Pues la magnitud del bien es tan grande como la substancia de 

todos los seres, corp6reos e incorp6reos, sensibles e inteligibles. Esto es 

el bien, esto es dios. No digas que cualquier otra cosa es buena, pues pro-

feriras una impiedad, ni llames jamas adios de otra manera que no sea "el 

bien", pues tambien esto resultaria impio. [ 16] Todos se sirven de la pa-

labra "bien" al hablar, por supuesto, pero no todos entienden lo que 
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quiere decir. Por esta raz6n, dios no es entendido por todos. En su igno-

rancia, califican con la palabra "bueno" a los dioses y a Clertos seres hu-

manos, aun cuando estos seres jan1as seran capaces de ser ni de volverse 

buenos. Lo bueno es lo que es inalienable e inseparable de dios, puesto 

que es dios mismo. Todos los demas dioses inmortales reciben el 

vo de "buenos" como una denominaci6n honorifica, pero dws es el b1en 

por naturaleza, no por denominaci6n honorifica. Dios tiene una .sola na-

turaleza, el bien. Ambos, dios y el bien, forman una sola espee1e, de la 

que derivan todas las demas especies. El bien es lo que todo lo da sin re-

cibir nada a cambio; dios lo da todo sin recibir nada a cam.bw; por lo tan-

to, dios es < el> bien, y el bien es dios.>> 

[ 17] «El otro nombre de dios es "padre", porque es capaz de crear to-

das las cosas. La creaci6n es propia de un padre. Las gentes sab1as, por lo 

tanto, consideran que Ia procreacicm es b funci6n mas importante y sa-

grada de Ia vida, y si alg{m hombre muere sin descendencia lo conside-

ran como el peor infortunio y el mayor pecado. Tras la muerte, esa per-

sona es castigada por los dcmoncs. Este es su castigo: el alma del hombre 

que muerc sin desccndcncia es condcnada a entrar en el de un 

ser que no tienc Ia naturaleza ni de un hon1bre ni de una muJ_er, un ser 

execrable bajo cl sol. Por esta raz6n, Asclepio, guardate m uy b1en de fc-

licitar a una persona que no tenga descendencia. Por el contrario, ten pie-

dad de su dcsgracia, puesto que ya sabes el castigo que le aguarda.» 

«Esto es todo cuanto habia de dccirte, Asclepio, a modo de introduc-

ci6n a la naturalcza de todas las cosas.» 
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III 

Discurso sagrado de Hermes 

[1] Gloria de todas las cosas es dios, y lo divino, y tambien la natura-

h:za, que es divina. Dios, al igual que la mente, la naturaleza y la mate-

ria, es el principio de todas las cosas que existen, puesto que el es la sa-

biduria que ha de revelarlas. Tambien lo divino es un principio; y es 

tambien naturaleza, energia, necesidad, fin y renovacion. 

En el abismo habia una obscuridad sin limites, agua y un sutil espiri-

tu inteligente, que existian en el caos gracias al poder divino. Entonccs 

surgio una luz sagrada, y los elementos se solidificaron [] a partir de !a 

esencia liquida. Y todos los dioses { dividieron las partes} de la naturalc-

za germinal. [2] Micntras todas las cosas se hallaban sin definir y sin for-

mar, los elementos ligeros se separaron de los demas y fueron hacia las al-

turas, y los pesados sc posaron sobre !a arena hurneda; todos ellos fueron 

delimit<Jdos por el fuego y quedaron en suspenso, a fin de ser llevados por 

cl espiritu. Los cielos aparecieron en siete circulos, los dioses se hicieron 

visibles en hs formas de las estrellas y todas sus constelaciones, y !a dis-

posicion de <esta substancia mas ligera> se articulo con los dioses en ella 

contenidos. La periferia roto <en> el aire, arrastrada en su curso circular 

por un espiritu divino. 

[3] Cad<J dios, valiendose de su propio poder, produjo lo que le habia 

sido asignado. Y asi nacieron las bestias -las de cuatro patas, las que rep-

tan, las que viven en el agua, las que tienen alas-, y todas las semillas que 

genninan, h hierba y todas las plantas que florecen; {en ellas mismas lle-

vab<Jn la simiente del rerucimiento. Los dioses sembraron} las generacio-

nes de los hum<Jnos para conocimiento de las obras de dios; para que sir-

viesen de testimonio activo a l<1 n<Jturaleza; p<1ra acrecentar el numero de 

los hombres; p<1r<1 el gobierno de tod<Js hs cosas bajo el cielo; par<J dis-

cernir hs cosas que son buenas; para que creciesen y se multiplicasen. Y 

a traves del curso nnravilloso de los dioses ciclicos, crearon cad<J un<J de 

las. alnus enc<Jrn<Jdas para que contemplasen cl cielo, el curso de los dio-
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ses celestes, las obras de dios y la actividad de la naturaleza; para que exa-

rninasen las casas que son buenas; para que conociesen el poder divino; 

para que conociesen los cambios ciclicos de lo buena y de lo malo; y pa-

ra que descubriesen todas las maneras posibles de trabajar con destreza las 

casas que son buenas. 

(4] Para ellos este es el principia de la vida virtuosa y del pensamien-

to sabio, de acuerdo con lo que el curso de los dioses ciclicos les asigne, 

como tambien es el principia de su disoluci6n en lo que quedara. de ellos, 

despues de que hayan dejado sobre la tierra grandes monumentos de su 

trabajo. {En la fama de las estaciones acabaran confundiendose, y a par-

tir de cada nacimiento de un alma encarnada, de cada siembra, de cada 

obra,} to do lo que decrece sera renovado por la necesidad y por Ia reno-

vaci6n que procede de los dioses y por el curso del ciclo mesurado de Ia 

naturaleza. 

Pues lo divino es la entera combinaci6n c6smica renovada por Ia na-

turaleza, y Ia naturaleza ha sido establecida en lo divino. 
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IV 

Discurso de Hermes a Tat: 

La cratera o la m6nada 

[ 1] <<Puesto que el artesano cre6 to do el cosmos por medio de Ia pala-

bra y no con sus manos, debes concebirle a el como presente, como sem-

piterno, como creador de todas las cosas, como el {mico y como aquel que 

ha creado por medio de su propia volnntad todos los seres que existen. 

Pues este es su cuerpo, que no cs ni tangible ni mensurable, que carece de 

dimension y no es comparable a ning{m otro cuerpo; no es ni agua ni fue-

go, ni aire ni cspiritu, ann cuando todas las cosas procedcn de cl. Y como 

es bueno, <no> ha querido hacer esta ofrenda ni adornar Ia tierra para eJ 

solo; [21 antes bien, cnvi6 ala tierra a! hombre, ornato del cucrpo divino, 

vida mortal de la vida imnortal. Y si el cosmos ha supcrado a los seres vi-

vos en sn etcrnidad, < el hombre> ha superado a su vez al cosmos gracias 

a la raz6n y la mente. El hombre se convirti6 en espectador de la obra de 

dios. Qned{J maravillado y reconoci6 a su hacedor. [3] Dios hizo partici-

pes de la raz6n a todos los hombres, Tat, no asi de Ia 1nente; pero no por 

envidia de nadie. Pues Ia envidia no procede de lo alto; antes bieu, se for-

ma aqui abajo, en las almas de los hombres que carecen de mente.» 

que motivo cntonces, oh padre, no comparti6 dios la mente con 

todos ellos?» 

«Lo que queria, hijo mio, es colocar la mente entre las almas, como 

un premio a conquistar.>> 

[4] d6nde la coloc6?» 

<<Llen6 una gran cratera y la envi6 aqui abajo, y design6 un heraldo, a 

quien orden6 hacer la siguiente proclama a los corazones de los hombres: 

"Sumergete tu mismo en la cratera, ya que tu coraz6n puede, si cree que 

te alzaris de nuevo hacia aqucl que ha enviado la cratera aqui abajo, y si 

sabe reconocer para que naciste" .» 

«Todos aquellos que prestaron atenci6n a la proclama y se sumergie-

ron en la mente se hicieron participes del conocimiento y se convirtie-
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ron en hombres perfectos, pues recibieron la mente. Pero aquellos que 

hicieron caso omiso de la proclama son personas de razon , pues no reci-

bieron ademas <el don de> la mente, y tampoco conocen el proposito 

que les trajo a la vida ni por obra de quienes. [5] Estos hombres poseen 

unas sensaciones muy parecidas a las de los animales irracionales y, dado 

que su temperamento es apasionado y colerico, no sienten admiracion al-

guna por las cosas dignas de contem.placion; antes bien, se abandonan a 

las pasiones y apetitos del cuerpo y estan convencidos de que la hurnani-

dad ha nacido para tales cosas. Pero aquellos que tienen su parte del don 

que procede de dios, Tat, son inmortales mas que rnortales, si hemos de 

comparar sus acciones con las de los otros, pues han logrado captar con 

su propia mente todas las cosas: las de la tierra, las del cielo e incluso las 

que se hallan m as alla del cielo. Al haberse elevado hasta tan alto, han vis-

to el bien y, tras haberlo visto, han empezado a considerar la estancia aqui 

abajo como una desgracia. D e modo que desprecian todas las cosas cor-

p6reas e incorporeas, y se apresuran lucia el unico. [6] Esta es, Tat, la 

ciencia de la m ente, la manera de {resolver perplejidades} acerca de las 

cosas divinas y de entender a dios. Pues la cratera es divina. » 

«Yo tambien deseo sumergirme en ella, padre.)> 

«A m enos que antes aprendas a odiar a tu cuerpo, hijo mio, no podrfls 

amarte a ti mismo, pero una vez te ames a ti mismo, poseer;is la mente, y 

si posees la mente, tendras tarnbien tu parte del conocimiento.)> 

«c:Que quieres decir?, padre. » 

«Hijo mio, es imposible participar a la vez de ambos reinos, elmortal 

y el divino. Puesto que existen dos tipos de entidades, lo corp6reo y lo 

incorporeo, que a su vez se corresponden con lo mortal y lo divino, uno 

es libre de optar por uno u otro, si es que desea hacerlo. No es posible 

{ optar por ambos a la vez, cuando a uno se le deja escoger}, pero elme-

noscabo de uno pone de rnanifiesto la actividad del otro.» 

[7] «Optar por lo mas fuerte, por lo tanto [ ] , no solo tiene unas con-

secuencias esplendidas para aquel que ha de escoger -pues acaba divini-

zando al hombre- , sino que es muestra tambien de piedad hacia dios. Por 

otro lado, optar por lo peor ha sido la ruina de la humanidad; pues ann-

que no supone ofensa alguna hacia dios, si lo es en este sentido: del nus-

mo modo que las procesiones pasan por entre la gente sin conseguir na-

da , pero estorban a los demas, delmismo modo estos se limitan a desfilar 

por el cosmos, desencaminados por los placeres del cuerpo.)> 
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[8] «Puesto que esto es asi, Tat, siempre hemos tenido y tendremos a 

nuestra disposicion cuanto procede de dios. Que aquello que procede de 

nosotros este en consonancia con ello y no se quede atr:is. Pues dios no 

es en modo alguno responsable, antes bien, somos nosotros los respon-

sables de nuestros males, en tanto en cuanto los preferimos al bien . c:Te 

das cuenta, hijo mio, de cuantos cuerpos hemos de atravesar, de cu;intas 

hordas de demones, conexiones < cosmicas> y circuitos estelares, a fin 

de alcanzar a aquel que es uno solo y unico? Pues el bien es 

ble, sin limite y sin fin, del mismo modo que carece tambien de princi-

pio, aun cuando a nosotros nos parezca que cuenta con un principia: 

nuestro conocimiento de eL [91 De manera que el conocimiento no 

constituye el principia del bien, aunque nos proporciona cl principio del 

bien que se ha de llegar a conocer. Aferremonos, pues, a cste principio 

y pongamonos en camino a toda prisa, pucs cs una via tortuosa la que 

deja atras las cosas f nuiliares del presente para regresar a las cosas pri-

mordialcs del pasado. Las cosas visiblcs nos rcsultan agraclablcs; en cam-

bio las invisibles suscitan mwstras dudas . Las cosas maLts resultan mas 

aparcntcs , pcro cl bien resulta invisible para lo que puede ser visto. Pues 

el bien careet' de ti.>nna y de figura. Esta es la razon por la que rcsulta 

igual a si mismo, pcro distinto a todo lo demas , pues lo no 

puedc scr visible para lo corp6reo. [1 0] Esta es la difcrencia entre lo se-

mej ante y lo distinto, y b infcrioridad de lo distinto con respecto a lo 

senleJante. )) 

«Asi pues, Ia mimada, sicndo como es d principio y la raiz de todas 

las cosas, se halla en todas ellas como principio y raiz. Sin principio nada 

existe, y el principio no procede de nada a excepci6n de si mismo, pucs-

to que se trata del principio de las cosas. De modo qu e la m ona-

da, siendo como es el principia, contiene en ella todos los n{uneros, pero 

no es contenida por ninguno de ellos, del mismo modo que genera to-

dos los numeros, pero no es generada por ninguno de ellos. [ 11] Pero todo 

aquello que es generado resulta imperfecto y divisible, extensible y redu-

cible. Nada de esto afecta a lo que es perfecto. Y lo extensible deriva su 

extension de la monada, pero sucumbe a su propia debilidad, pues no es 

capaz de contener a la monada.)> 

({De manera que esta es la imagen de dios, Tat; la he descrito para ti 

lo mejor que he sido capaz. Si tu vision de la misma es exacta y la com-

prendes con los ojos del corazon, cree, hijo mio, que hallar:is la via que 
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conduce hacia las cosas de lo alto; o, mas bien, sera la propia imagen la 

que te mostrara el camino. Pues su vision tiene una propiedad especial: 

se apodera de quienes ya han tenido la vision y los atrae hacia si, del mis-

mo modo que dicen que el iman atrae hacia si el hierro. » 
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Discurso de Hermes a Tat, su hijo: 

Que dios es a la vez invisible y visible por completo 

[1] Tambien expondre para ti este discurso al completo, Tat, a fin de 

que no te quedes sin iniciarte en los misterios de dios, que es mas gran-

de que cualquier nombre. Debes entender como algo que a la multitud 

le parece invisible se volvera enteramente visible para ti. En efecto, si 

<no> fi.1ese invisible, no podria existir <siempre>. Todo lo visible ha si-

do engendrado, puesto que en cierto momento apareci6 y se hizo visi-

ble. Pero lo invisible existe siempre y, puesto que existe siempre, no tie-

ne necesidad de hacerse visible. Del mismo modo, aunque pcrmanczca 

invisible porquc existc siemprc, haec que las demas cosas resulten visibles. 

Aun cu;mdo conf1ere la visibilidad, no se hace a si n1.ismo visible; aunque 

<engendra> no es engendrado; aunque presenta imigenes de todas las 

cosas, <no se haec> prcsente a Ia imaginacion. Pues existe imaginaci(m 

tan solo de las cosas engendradas. Llegar a ser no es mas que imaginaci{m. 

[2] Es cvidcnte que el l"mico que no es engendrado resulta tambien ini-

maginable e invisible, pero, al prescntar imagenes de todas las cosas, puc-

de ser visto a traves de y en todas ellas; en particular, es visto por aque-

llos por los que el desea ser visto. 

De manera que tu, Tat, hijo mio, debes rezar en primer Iugar al se-

fior, el padre, el unico, que no es el uno sino aquel de quien procede e1 

uno; pidele la gracia de poder comprender a un dios tan grande, de per-

mitir que siquiera un rayo suyo ilumine tu pensamiento. En efecto, tan 

solo el pensamiento puede ver lo invisible, puesto que tambien este es in-

visible, y si tu eres capaz, Tat, se apareceri a los ojos de tu mente. Pues el 

sefior, que es generoso, se muestra a traves del cosmos entero. 

acaso ver tu inteligencia y sostenerla en tus manos? acaso tener 

una vision de la imagen de dios? Silo que se halla en ti resulta invisible 

incluso para ti mismo, va a revelarte dios su propio ser a traves de 

los ojos? 
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[3] Si deseas ver a dios, piensa en el sol, piensa en el curso de la luna, 

piensa en el orden de las estrellas. mantiene todo este orden? 

(Pues todo orden, en efecto, se halla lirnitado en numero y en espacio.) 

El sol, dios supremo entre los que se hallan en el cielo, al cual todos los 

dioses celestes ceden el paso como rey y senor, este sol tan inmcnso, ma-

yor que la tierra y el mar, permite que las estrellas que le son infcriores 

en tamaiio giren en torno suyo. quien siente reverencia, hijo mio? 

quien teme? no sigucn cada una de estas estrellas en el cielo el 

mismo curso o uno similar? determina la dircccion y el curso de 

cada una de ellas? 

[4] es el dueiio de esc instrumento, la osa, que gira en torno 

a si misma y arrastra el cosmos entero consigo? 2Quien establecio los li-

mites delmar? 2Quien coloco la tierra en su lugar? Existe alguien, Tat, 

que es el creador y se!10r de todo ello. Ni cl espacio, ni el n{nnero, ni la 

medida hubiesen podido mantenerse si alguicn no los hubiese hecho. To-

do cuanto guarda un orden <ha sido hccho; tan s{)lo> aquello que care-

ce de espacio y de medida puede ser increado. Pero tambien esto tlltimo 

cuenta con un sdior, hijo mio. Tnduso si lo que carece de orden resulta 

deficiente { -esto es, deficicntc en cl sentido de que no mantiene cl ca-

ricter del orden-}, siguc cstando sujeto a un se!wr que todavia 110 ha im-

puesto orden sobre cllo. 

[5] Ojala te creciesen alas y pudieses elevarte en cl aire, y asi, suspen-

dido entre la tierra y el cielo, pudieses vcr Ia tierra s{)lida, Ia cxtensi{m 

fluida del mar, los torrentes de los rios, Ia libertaq del aire, la agudeza del 

fuego, el curso de las estrellas, y el cielo que se mueve r:1pidamente sobre 

su eje en torno a los mismos puntos. iSin duda esta es la visi{m m[ls feliz, 

hijo mio, la vision de todas estas maravillas en un solo instante, poder ver 

lo inmovil en movimiento y lo invisible hecho visible a traves de las co-

sas que produce! Este es el- orden del cosmos, y este es el cosmos del or-

den. 
[6] Si deseas contemplar tambien la vision a traves de las cosas morta-

les que habitan en la tierra y en las profundidades, piensa, hijo mio, en 

como es producido el ser humano en el seno materno, examina con cui-

dado la perfeccion de esa obra, y aprende a conocer a quien produce es-

ta hermosa y divina imagen de la humanidad. ha trazado la linea 

de los ojos? ha agujereado los oidos y la nariz? ha abier-

to la boca? ha tensado los nervios y los ha ligado entre si? 2Quien 
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ha hecho canales para las venas? 2Quien ha solidificado los huesos? 

2Quien ha recubierto la carne de piel? 2Quien ha separado los dedos? 

ha ensanchado las plantas de los pies? ha abierto los po-

ros? ha estirado el bazo? ha hecho el corazon, con su for-

ma de piramide? ha colocado juntas las { costillas}? ha 

aplanado el higado? ha formado las cavidades de los pulmones? 

ha hecho el estomago espacioso? 2Quien ha puesto de relieve las 

partes mas honrosas para que resulten bien visibles, al tiempo que ocul-

taba las partes vergonzosas? 

[7] Date cuenta de la cantidad de tecnicas aplicadas a una sola y {mi-

ca materia, cuantas obras de arte reunidas en una sola figura, todas elias 

exquisitas, todas medidas con exactitud, y sin embargo todas diferentes. 

ha podido, pucs, crcarlas todas? madre, o que padre, de no 

ser el dios invisible que todo lo ha hecho por su propia voluntad? [B] Na-

die prctcnde que una estatua o una pintura pucda habcr sido hecha a me-

nos que exista llll escultor o un pintor. c:Es que csta obra hubiera podido 

acaso ser producida sin Ull artcsano? iQue cnormc ceguera, qu(: enorme 

impiedad, qui:' cnormc ignorancia! 'f'at, hijo mio, jamas scparcs las obras 

producidas de su haccdor. .. Ml:jor dicho, cl es a{m mas grande {que d 

nombrc de dios que se suele utilizar}, tal es 1a gr:mclcza del padre de to-

das las cosas. Pues en verdad (:! es el {mico cuya tarca consiste en ser padre. 

[9] Y si me obligas a decirte algo todavia mas osado, su csencia con-

siste en hallarse prei\ado de todas las cosas y darlas :1 luz. Dado que resul-

ta imposible que nada sea producido sin un creador, tambien resulta im-

posible para este creador [no] existir siempre, a no scr que este siempre 

produciendo todas las cosas en el cielo, en el aire, en Ia tierra, en las pro-

fundidades, en cada parte del cosmos, en cada parte del universo, en lo 

que es y e? lo que no es. Pues no existe nada en el cosmos entero que 

no sea eL Elmismo es a la vez las cosas que son y las que no son. Las que 

s_on, las ha hecho aparecer, las que no son, las contiene en si rnismo. [10] 

Este es el dios mayor que cualquier nombre; este es el dios invisible y vi-

sible por completo. Este dios, evidente a los ojos, puede ser visto en la 

mente, pues es incorporeo y multiforme; o, mejor dicho, omniforme. 

No hay nada que el no sea, pues el es todo cuanto existe, y esta es lara-

zon por la que tiene todos los nonl.bres, porque todas las cosas son de un 

solo padre, y esta es la razon por la que no tiene ning{:tn nombre, porque 

61 es el padre de todas las cosas. 
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(Qui en podria alabarte, en tu nombre o de acuerdo contigo? Y hacia 

d6nde habria de dirigir la mirada para alabarte, hacia arriba, hacia abajo, 

dentro, fuera? No existe ningun camino, ningun lugar a tu alrededor, ni 

ningun otro ser. Todo se halla en ti; todo procede de ti. Tu lo das todo y 

no recibes nada. Pues tu lo tienes todo, y no existe nada que no tengas. 

[11] (Cuando habre de cantarte un himno? Noes posible distinguir 

en ti tiempo ni estaci6n alguna. (Y por que habre de cantarte un himno? 

lo que has hecho o por lo que no has hecho, por lo que has hecho 

manifiesto o por lo que has dejado oculto? (Yen raz6n de que habria de 

cantarte un himno? ser algo que es parte de mi, o algo que tiene una 

caracteristica propia, o algo que es totalmente aparte? Pues tu eres todo 

cuanto soy yo; eres todo cuanto hago; eres todo cuanto digo. Ttl lo eres 

todo, y no existe nada mas; lo que no es, tu lo eres. Tu eres todo cuan-

to ha llegado a ser; tu eres lo que no ha llegado a ser; ttl eres la mente 

que comprende, el padre que engendra su obra, el dios que actt1a, y cl 

bien que produce todas las cosas. 

[La materia compuesta de las mas finas particulas es el aire, pero cl ai-

re es alma, el alma es mente, y la rnente es dios.] 
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VI 

Que el bien tan solo existe en dios 

y en ninguna otra parte 

[1] El bien, Asclepio, nose halla en ninguna parte a excepci6n de en 

dios, o dicho de otro modo, el propio dios es siempre el bien. 

Si esto es asi, el bien tiene que ser la substancia de todo movimiento 

y generaci6n (pues nada esta falto de ellos), pero esta substancia tiene una 

energia en torno suyo que permanece en reposo, que no tiene ni caren-

cia ni exceso, que es perfectamentc complcta, ftiente de provision, pre-

sente en el principio de todas las cosas. Cuando afirmo que aquello que 

provce de todo es bucno, quiero decir tambien que es total y eternamente 

bueno. 

Sin embargo, este bien no pertenece [ ] a nadie mas que a dios. Dios 

no carece de nada, de modo que el deseo de posesi6n no puede en mo-

do alguno volverle malvado. No puede perder nada de cuanto existe, de 

modo que la perdida pueda causarle pesar (pues cl pesar forma parte del 

mal). Nada es mas fuerte que dios, de modo que pueda convertirse en su 

adversario (ni tampoco tiene un igual que pueda agraviarle); <nada es 

mas bello,> como para que pueda suscitar su deseo; nada puede desobe-

decerle, de modo que suscite en el la ira; y nada es mas sabio, de modo 

que pueda despertar celos en eL 

[2] Puesto que ninguna de estas caracteristicas pertenece a la substan-

cia, queda si no es simplemente el bien? Del mismo modo que nin-

guna de esas otras caracteristicas se dan en una substancia semejante, asi 

tampoco el bien podri hallarse en ninguna otra substancia. Todas las de-

mas caracteristicas se dan en todas las cosas, en las pequefias, en las gran-

des, en las cosas tomadas de una en una, y en el propio ser vivo, que es 

mas grande que todas ellas y el mas poderoso. Puesto que la generaci6n 

misma esta sujeta ala pasi6n, los seres engendrados se hallan llenos de pa-

siones; y donde se halla presente la pasi6n no es posible hallar el bien; y, 

del mismo modo, alli donde se halla el bien no hay ni una sola pasi6n 
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-como no existe la noche cuando es de dia, ni tampoco el dia cuando es 

de noche-. Asi pues, el bien no puede existir en lo engendrado; ex1ste 

tan solo en lo inengendrado. Del mismo modo que ala matena le ha Sl-

do conferida participacion en todas las cosas, tambien le ha sido confen-

da participacion en el bien. Es en este sentido que el cosmos es bueno, 

en cuanto que et tambien haec todas las cosas; <de modo que> es bue-

no con respecto a la produccion que lleva a cabo .. Sin en lo que 

respecta a todo lo demas, noes bueno; se halla sujeto a Y al mo-

virniento se trata de un hacedor de cosas sujetas a la paswn. 

[3] lo que se refiere a la humanidad, se establece el termino «bien» 

en comparacion a «mal». Aqui abajo, e1 mal que no resulta, exccs1vo es 

bien, del mismo modo que el bien es la menor acumulaClon de aqm 

b 
· El bien no puede ser pnrificado por completo de mal aqm abajo, a aJO. . . 

pues aqui e1 bien se vuelve malo y, una vez se ha vuclto malo, ya no SI-

gue siendo e1 bien. y puesto que no puedc seguir siendolo, se conv1crte 

en mal. El bien se halla tan solo en dios, o el propio dios es cl h1er1. Por 

lo tanto, Asclepio, entre los hombres lo {mico que cxistc del bien es la 

palabra - y nunca cl hecho-. Es imposible que exista El cuerpo Jna-

terial, ahogado por todas partes por elmal, por d por cl do-

lor, por la concupiscencia, por la e<'>lcra, por la dcsiluswn y las opunones 

insensatas, no ticne cabida para cl bien. Y esto es lo peor de todo, Asdc-

pio: aqui abajo estan convencidos de que cada una de las cosas que aca-

bo de n
1
encionar es e1 bien supremo, cuando en reahdad se trata de un 

mal insuperable. La glotoncria <es la> que proporciona todos los ma-

les .. . El extravio es la ausencia de bien aqui abajo. 

[4) En lo que a mi respecta, doy gracias a dios por lo ha pucsto 

en mi mente, aunque sea saber que es imposible que el b1en ex1sta en el 

cos1nos. Pues el cosmos constituye la plenitud del mal, delm1smo modo 

que dios la plenitud del bien, o el bien de dios .... Si, en ef:cto, hay :osas 

extraordinariamente bellas proximas a la esenCla de dws, estas qmza pa-

rezcan todavia mas limpias y puras en la medida en que forman parte de 

e1. M e atreveria a decir, Asclepio, que la esencia de dios (si es verdad que 

tiene una esencia) es la belleza, pero que no es posible detectar la belleza 

y el bien en ninguna de las cosas del cosmos. Todas las cosas sujetas ala 

vision de los ojos son como fantasrnas y sombras, pero las que no lo es-

tan, en especialla <esencia> de la belleza y el bien ... Del nusmo modo 

que el ojo no puede ver a dios, tampoco puede ver la belleza y el b1en, 
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pues estas cosas son parte integral tan solo de dios, caracteristicas de dios, 

particularidades suyas, inseparables, dignas del mayor amor; o bien dios 

las arna, o bien ellas aman a dios. 

[5] Si eres capaz de concebir a dios, podras concebir la belleza y el 

bien, lo extraordinariamente brillante, cuya brillantez es superada por 

dios. Pues esta belleza es insuperable y este bien inimitable, como lo es el 

propio dios. De la manera que concibas a dios, debes concebir tambien 

la belleza y el bien. Puesto que no se hallan separados de dios, nada guar-

dan en com(m con otros [ ] seres vivos. Si vas en busca de dios, vas tam-

bien en busca de la bclleza. Pues no existe mas que una via que conduce 

desde aqui bacia la belleza -Ia piedad en combinaci{m con el conoci-

miento-. [6] Por lo tanto, aquellos que permanecen sum\dos en la igno-

rancia y no recorrcn la via de Ia piedad se atreven a afinnar que el hom-

bre es bello y bueno, pero cl ser humano no pucde ver, ni soiiar siquiera 

lo que pueda ser cl bien. El hombre seve afcctado por todo tipo de mal, 

y cree que cl mal es el bien; por esta razcm, se sirve del mal de una ma-

ncra insaciable y teme verse privado de y lucha con todas sus fuerzas 

no ya sol:nncnte para posccrlo, sino induso para aumeutarlo. Tales son, 

Asdepio, la bdkza y d bien para los scres humanos, cosas de las no po-

dctnos huir, ni a hs que podamos odiar. y lo mas arduo de todo es que 

las neccsitamos y no podcmos vivir sin ellas. 
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VII 

Que el mayor mal entre los hombres 

es la ignorancia en lo que respecta a dios 

[1] d6nde os dirigis?, hombres embriagados. habeis bebi-

do la doctrina de la ignorancia sin diluir, y ya la est1is vomitando porque 

no podeis soportarla? jDetencos y recuperad la sobricdad! Mirad a lo al-

to con los ojos del coraz6n - si no todos, al menos aqu cllos que sean ca-

paces-. El mal de la ignorancia inunda toda la tierra y acaba por co-

rromper al alma aprisionada en d cuerpo, impidiendole atracar en d 

puerto de la salvaci(m. f2] No os dejeis arrastrar por esta enorme co-

rrientc, aprovccha'd cl los que podais, y atracad en el puerto de la 

salvaci{m. Huscad Llll guia que os coja de la mano y os conduz-

ca hasta las antcpucrtas del conocimicnto. Alli brilla la luz, limpia de to-

da obscuridad. Alii nadie esta embriagado. Todo el mundo esti sobrio y 

obscrva con cl coraz6n a aquel que desea ser visto, que no se deja oir ni 

describir, que no puede ser visto con los ojos sino con la mente y el co-

raz6n. Pero primcro dcbCis arrancaros la tunica que llevais pucsta, el ves-

tido de la ignorancia, el fundamento del mal, la cadena de Ia corrupcicm, 

la celda tenebrosa, la muerte viviente, el cadaver sensible, la tumba que 

llevais de un lado a otro, el ladr6n que habita en vosotros, el que odia a 

traves de lo que ama y siente envidia a traves de lo que odia. 

[3] Esta es la odiosa tunica que llevas puesta. Te estrangula y te arras-

tra hacia abajo consigo para que no odies su maldad, para que no mires 

hacia lo alto y veas la hermosa vision de la verdad y el bien que reside 

alli, para que no descubras la tram.pa que ha tramado contra ti cuando 

volvi6 insensibles los 6rganos del sentido y Jos dej6 irreconocibles, de mo-

do que no parecen lo que son; los obstruy6 con una gran cantidad de ma-

teria y los llen6 de un placer abominable, con el fin de que no tengas oi-

dos para lo que es preciso oir ni ojos para lo que es preciso ver. 
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VIII 

Que ninguna de las cosas que existen 

perece, y que se equivoca quien afirma que 

los cambios son destrucciones y muertes 

[1] «Ahara, hijo mio, debemos hablar acerca del alma y del cuerpo y 

explicar en que modo el alma es inmortal y de d6nde procede la energia 

que cornpone y disuclve cl cuerpo. De hecho, la muerte nada tiene que 

ver con esto. Muerte es una noci{m que surge a partir del terrnino "in-

mortal": o bien se trata de un uso carente de sentido, o bien, a traves de 

la perdida de la prim era silaba, "inmortal" se torna en "mortal". La muer-

te tienc que ver con la dcstrucci{m, pero ninguna de las cosas del cosmos 

es dcstrnida. En cfccto, si cl cosmos cs un segundo dios y un ser vivo in-

mortal, rcsuk1 imposibk que ninguna parte de este ser vivo inrnortal 

m.uera. Todas las cosas del cosmos son partes del cosmos, y en especial el 

hombre, cl ser vivo dotado de raz6n.)) 

[2] «En rcalidad, dios cs cl primero de todos los seres, eterno, incn-

gendrado, hacedor de todas las cosas. El segundo es aquel que ha sido he-

cho a su irnagcn, que cs sostenido, criado c imnortalizado por el y que, 

como procede del padre eterno, es sempiterno puesto que es inmortal. 

De hecho, ser scrnpiterno no es lo misrno que ser eterno. Dios no fue 

engendrado por la voluntad de otro, y si lo fue, fl.1e por su propia volun-

tad. < No obstante,> nunca fue engendrado; ei se engendra siempre. {:Es-

te es el ser eterno a traves del cual el universo es eterno}, el padre que es 

eterno porque existe a traves de si mismo. Pero el cosmos lleg6 a ser 

{ sempiterno} e inmortal por obra del padre { eterno} . [3] Y el padre {to-

m6 la materia que deseaba}, la apart6 y le clio a toda ella forma de cuer-

po y, tras dade volumen, le confirio forma esferica. La materia a la que 

confirio esta caracteristica esferica es inmortal, ,y su materialidad es eter-

na. Ademas, el padre implant6 en la esfera las cualidades de las formas, y 

las encerro como en una cueva. Deseaba ornar todo cuanto viene tras el 

con todas las cualidades, rodear el cuerpo entero de inmortalidad de mo-
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do que incluso la materia, que tiende a separarse de la composicion de 

este cuerpo, no pudiese disolverse en el desorden que le es propio. Cuan-

do la materia no se hallaba en un cuerpo, hijo mio, carecia de orden. 

Aqui abajo, en especial, la materia tiene { el desorden confinado a las otras 

cosas inferiores que poseen cualidades,} la propiedad de aumentar y dis-

minuir a la que los hombres denominan muerte. [ 4] Pero este desorden 

se produce entre los seres que viven en la tierra; los cuerpos de los seres 

celestes poseen un unico orden que les ha sido asignado por el padre des-

de el principia. Y este orden se mantieQ,e indisoluble gracias al retorno de 

cada uno de ellos. El retorno de los cuerpos terrenales, por el contrario, 

supone {la disolucion} de su com.posicion, y esta disolucion hace que re-

gresen como cuerpos no disueltos, es decir, inmortales. De este modo se 

produce una perdida de conciencia, pero no la destruccion de los cuer-

pos.» 
[5] «De acuerdo con la voluntad del padre, y al contrario que otros se-

res vivos sobre la tierra, el hombre, el tercer ser vivo, se convirti{) en la 

imagen del cosmos, puesto que posee la mente y se halla unido por una 

relacion no solo de simpatia con el segundo dios, sino tambien intelcc-

tual con el primer dios . Pues la percepcion que tiene del segundo cs la 

de un cuerpo, pero al primero lo entiende a traves del pcnsamieuto co-

mo una mente sin cuerpo, como ocurre con el bien.» 

«Entonces, ser vivo no perece?» 

<<Guarda silencio, hijo mio, y entiende lo que es dios, lo que es el cos-

mos, lo que es un ser vivo inmortal, lo que es un ser vivo sujeto a diso-

JlUcion, y entiende que y se halla en dios, 

I pe:?que __ cosmosy se halla en el en-

! tiepde que_ dws conilenza, !as cosas.», 
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Acerca del intelecto y la sensac10n: 

[Que la belleza y el bien tan solo existen 

en dios y en ninguna otra parte] 

[1) «Ayer, Asclepio, pronuncie el discurso perfec to, y ahora creo que 

necesita ser ampliado con un discurso acerca de la sensacion. En apa-

riencia, existe una difcrencia entre y el intelecto: mientras la 

es Cl segundo es Sin mi opinion 

ani.bos ·i'iatecen ·ballarse en cm nbinaci{m, no separados - en los hombres, 

quiero decir, pues en cl resto de los seres vivos la sensacion se combina 

con cl caracter natural, lllientras que en los hombres <tambien> el inte-

lecto sc combina con elh .» (La mente se diferencia del intelecto tanto co-

mo pueda diferir dios de Ia divinidad. La divinidad es producida por obra 

de dios, el iutclccto por obra de la mente. El intelecto es hermano del 

discurso razonado, o quizas ambos sean instrumentos el uno del otro. Sin 

intelccto no es posible producir un discurso razonado, del mismo modo 

que tampoco se puede manifestar el intelecto sin discurso.) 

[2) «Tanto la sensaci6n como el intelecto fluyen conjuntamente en e1 

hombre, como si estnviesen entremezclados. Pues sin sensaci6n resulta 

imposible el conocimiento intelectual, del misn1o modo que sin intelec-

to resulta i1nposible { tencr sensaciones} .» 

el intelecto no puede ser concebido sin sensaciones, como 

cuando uno tiene visiones imaginarias al soiiar?» 

«{ Yo creo que ambas fac ultades han sido eliminadas en la vision del 

sueiio, si bien, cuando uno esta despierto, <intelecto > y sensacion <se ha-

llan siempre combinados> .} De cualquier modo, <la sensacion> esta re-

partida entre el cuerpo y el alma, y cuando estas dos partes de la sensaci6n 

se acuerdan entre si, entonces hay enunciaci6n del intelecto, engendrado 

por la mente.» 

[3] «La mente concibe todos los conceptos: tanto los buenos, cuando 

la dios,_ como los de tipo opuesto, cuando las 
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semillas proceden de algun ser dem6nico. {A menos que sea iluminada 

por dios,} ninguna parte del cosmos carece de un demon que se 

en la mente para sembrar la semilla de su propia y lo que ha si-

do sembrado en la mente produce adulterios, asesinatos, ataques al pro-

pio padre, actos sacrilegos e im.pios, suicidios por ahorcamiento o por 

arrojarse a un precipicio, y otras cosas por el estilo, obra de los demones.)) 

[4] «Son pocas las semillas que proceden de dios, pero son poderosas, 

bellas y buenas: la virtud, la temperancia y la piedad. La piedad es elco-

nocimiento de dios, y aquel que ha llegado al conocimiento de dios, 

henchido de todo tipo de cosas buenas, tiene pensamientos divinos, no 

como los que tiene la multitud. Por este motivo los que tienen ese co-

nacimiento no son del agrado de la multitud, y tampoco a cllos la mul-

. titud les agrada. Parece que esten locos, son objeto de burla, son odiados 

y vilipendiados, y puede darse incluso el caso de que los matcn. Pues, co-

mo· ya he dicho, elmal debe habitar aqui abajo, puesto que este es diu-

gar que le es propio. Es la tierra, y no el cosmos como pretendcn algu-

nos de manera blasfema, ellugar que le es propio. No obstante, 1a persona 

ternerosa de dios sabra todo csto, puesto ba tornado concicn-

cia del conocirniento. En efecto, para una persona asi todas las cosas son 

buenas, incluso las cosas que son malas para los donas. Si por azar lc tien-

den trampas, lo refiere todo al conocimiento, y Cl solo convierte los ma-

les en bienes.)) 
[5] «Vuelvo de nuevo al discurso acerca de la sensaci6n. Es humano 

que la sensaci6n se halle unida intimamente al intelecto pero, como he 

seiialado antes, no todos los hombres gozan de intelecto. Pues hay perso-

nas que son materiales y otras que son esenciales. El hombre de tipo ma-

terial, que convive con elmal, obtiene la semilla de su intelecto, tal y co-' 

mo te decia, de los demones, pero dios concede la salvacibn a aquellos 

que en su esencia conviven con el bien. Dios, hacedor de todas las cosas, 

hace todas las cosas a su imagen, pero esas cosas que en principio son 

buenas varian de acuerdo con el uso que hacen de su energia. El movi-

miento del cosmos, al producir fi-otaci6n, da lugar a generaciones de di- · 

ferentes tipos: a algunas las mancha con elmal, a otras las purifica con el 

bien. Pues el cosmos posee su sensaci6n e intelecto propios, Asclepio, 

que son iguales los de los humanos, ni tampoco diferentes, sino 

m/cho mas poderosos y simples.)) 

/ [6] «La sensaci6n e intelecto unicos en el cosmos son hacer todas las 
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cosas y deshacerlas de nuevo en a mismo, com.o instrumento de la vo-

luntad de dios. En realidad, dios cre6 el instrumento para que, tras tomar 

bajo su protecci6n las senullas que ha recibido de dios, crease todas las co-

sas en si mismo de manera eficaz. Al disolver todas las cosas, el cosmos las 

renueva, y cuando las cosas han sido disueltas de esta manera, el cosmos 

(como un buen sembrador de vida) les ofrece la renovaci6n a traves del 

mjsmo proceso de cambio que mueve el cosmos. <Nada> hay que no 

sea producto de la fertilidad c6smica. Al moverse, hace que todas las co-

sas vivan, y a es, al misrno tiempo, el lugar y el hacedor de la vida. [7] 

Todos los cuerpos proceden de la materia, pero de maneras diversas: al-

gunos proceden de la tierra, otros del agua, algunos del aire y otros del 

fuego. Todos cllos son cuerpos compuestos, algunos lo son de un modo 

mas complejo y otros de Ull rn.odo mas simple. Los que son compuestos 

de un modo l'nas compltjo son los cuerpos mas pesados; los que lo son de 

un modo mas simple rcsultan ntas ligcros. Elmovimiento r[lpido del cos-

mos da origen a Ia diversidad de las diferentes gcneraciones. Asi pues, 

cuando el cosmos respira con lll<l)'Or ral2ide-? ofrece cualidades a los cuer-

pos, es •ma s.oh,_\<1. dcJasich; .[8] De que dios d . 

padre del cosmos, pero el cosmos es el padre de las cosas que hay en cl 

cosmos; el cosmos es hijo de dios, y las cosas que hay en el cosmos han 

sido producidas por el cosmos. Y con raz6n se le "cosmos" u 

"orden" , pues cl cs quien ordena todas las cosas de acuerdo con la diver-

sidad de Ia gcneraci{m, Ia continuidad de la vida, la infatigable constancia 

de su actividad, la vclocidad de la necesidad, la sociabilidad de los ele-

mentos y el orden de las cosas que se producen. Es necesario y conve-

niente, por tanto, que sea llanudo cosmos u "orden" .» 

«Asi pues, la sensaci6n y el intelccto penetran en todos los seres vi-

vientes desde fuera, como insufl.ados por la atmosfera; pero el cosmos los 

recibi6 de una vez por todas al tiempo que fue creado y, una vez recibi-

dos, los mantiene por obra de dios. [9] Dios mismo no carece rie sensa-

como algunQS., .. que blasfeman por un 

Pues todas las cosas que existen se hallan en dios, Asclepio. Han 

sido producidas por obra de dios, y penden de lo alto: unas actuan a tra-

ves de los cuerpos, otras s_e mueven a traves de la substancia psiquica, o 

bien vivificadas a traves del alien to, o recibiendoTo que esta ·rrrm:rr<T,-co-

mo es razonable. 0 mejor dicho, a fm de que la verdad se muestre, he de 

decir que dios no contiene en si mismo esas cosas; el mismo es todas las 
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cosas, de modo que no las adquiere desde fuera, como un aiiadido ex-

terno, sino que las deja salir desde dentro de si mismo. Y en esto consis-

ten la sensaci6n y el intelecto de dios, que lo mueve todo siem.pre. Y 

nunca llegara el mom.ento en que ninguna de estas cosas sea abandonada. 

Cuando hablo de las cosas que existen, estoy hablando de dios. Pues dios 

contiene en si 111_i.smo las cosas que existen; ninguna de ellas se halla fue-

ra de el; y el no se halla fuera de i:linguna.» 

.,__.;;. [ 10] 

pero si careces de reflexi6n te pareceran Pues tener inteligen-

cia.esreilerre, y no tener fe es §!.Qis.cm:so-razQna-

y, 

ha ... por.Jaraz_6n, posee .. lou .. 
Y una vez la mente hubo tomado to do csto en 

consideracib;; y descubierto que todo estaba de acucrdo con lo que el 

discurso habia explicado, empcz6 a crecr, y_gq .. hallCl 

Para aquellos que por la voluntad de dios han comprendido, es-

tas palabras que acabo de pronunciar rcsultan creibles; pero para aqucllos 

que no las han comprendido resultan increibles. Esto es todo ctianto te-

nia que decir acerca de la sensacibn y el intelecto. >> 
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[Discurso] de Hermes Trismegisto: La llave 

[ 1] <<El discurso de ayer te lo dedi que a ti , Asclepio. Justo es que el de 

hoy se lo dedique a Tat, puesto que se trata de un resumen de los Dis-

cursos generales que pronuncie ante el. >> 

«Asi pues, Tat, dios padre y el bien tienen la misma naturaleza o me-

j or dicho, la misma actividad. Pues el termino "naturaleza" se aplica al 

{ crecimiento} y al desarrollo, que se da en las cosas que cambian y se 

mueven ... rnicntras que "actividad" <abarca> tambien <lo que es> in-

m6vil, es decir, lo divino, {en lo que ei mismo desea incluir al ser lm-

mano., En otro lugar} hetnos hablado acerca de las actividades divinas, y 

tambtcn de las humanas; ahora dcbcmos entenderlas en el mismo senti-

do que en esas otras ocasiones.» 

(21 «La actividacl de dios cs su voluntacl, y su esencia es la voluntad de 

que todas las cosas cxistan . Pues clios padre y el bien no son otra cosa que 

el ser de todas las cosas, y en el caso de aquellas cosas que ya no existen, 

p or lo n1enos la substancia misma de su existencia. Esto es dios, esto es cl 

padre, csto cs cl bien, al que nada mas se aiiade. Pues el cosmos, < como> 

tambien el sol, es asimismo el padre de las cosas que existen por partici-

paci6n; pero en lo que respecta a las cosas vivientes, ya no es, en la mis-

ma m edida que dios, causa del bien, ni tampoco de la vida. E incluso si 

e_s su causa, se halla completamente constrefudo por la buena voluntad, 

sm la cual nada puede ser o devenir. [3] El padre, en tanto que recibe el 

deseo del bien a traves del sol, causa la generaci6n y la nutrici6n de sus 

hijos, pues el bien es el principio del hacer. Pero el bien no puede darse 

en otra cosa que no sea en si mismo, puesto que no recibe nada sino que 

qmere que todas las cosas existan . Yo no diria "que produce" , Tat, pues 

durante buena parte del tiempo, el que produce sufre carencia, tanto en 

calidad como en cantidad, porque en algunos momentos produce y en 

otros no; ora produce este tipo y esta cantidad, ora lo contrario. Pero dios 

padre es el bien, en el sentido de que ;<clesea> que todas las cosas exis-
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tan. [ 4] Asi son las cosas, pues, para aquel capaz de ver. Pues dios tambien 

desea que esta vision se produzca, { y si se produce es tambien por el, so-

bre to do gracias a el,} y to do lo de mas se produce a causa de ello ... Pues 

el hecho de ser reconocido constituye una de las caracteristicas del bien. 

<Esto> es el bien, Tat.» 
«Nos has llenado con una vision, padre, gue es . .y tnuy 11.ef11t9-

«Si, pero la vision del bien no es conw un rayo de sol que, por su ca-

racter igneo, deslumbra los ojos y los obliga a cerrarse. Por el contrario, 

ilumina hasta el punto en que alguien apto para recibir la influencia del 

esplendor intelectual sea capaz de recibirlo. Resulta mas agudo que el ra-

yo de sol, pero no causa ningun dano, y esta lleno de toda inmortalidad. 

[5] Los que son capaces de beber mas profundamente en esta visi{m con 

frecuencia se quedan dormidos, y salen de su cuerpo hacia una visi{m a{m 

n1as hermosa, con1o les ocurrio a Cronos y Urano, nuestros antepasados.>> 

<<iOjala pudiesemos verla tambien nosotros, padre!>> 

«Ojala pudiesemos, hijo mio. Pero ahora todavia n\l!i 

si.ado para esta visi{m; __ 

ab_rir c. 

barcable de este bien. En el momento en que no tengas nada que deor 

sobre. eClo el conocimiento del bien es silcncio divino y la . . 

supresion de todos los sentidos:\ [6] Quien lo haya __ 

ents:ndernada mas, ni quien lo visto pueCle ver nada mas, ni oir na-

da mf. _<;r, eda quieto; de 

los sentidos y _ _d.e.los. .. iluminar por comple-

to sum.eut.e .esta belleza inflama ;,u:· ali11a entera y a traves del cuerpola 

y asl.JransF<>rnl; en t>t1cs ·cuan.-

do .el---;-lma ha··;bservado"<la'> belleza delFien, hijo mio; ·rio puede ser 

deificada mientras permanezca en un cuerpo humano.» 

[7] quieres decir con "deificada"?, padre.» 

«Los cambios que afectan a toda alma separada, hijo mio.» 

quieres decir con "separada"?» 

no escuchaste en los Discursos generales que todas las alnus que 

dan vueltas en el cosmos, como si estuviesen distribuidas en partes, proce-

den de la {mica alma del todo? De modo que son muchos los cambios que 

experimentan estas almas: algunas hacia una suerte mejor, hacia lo contra-

rio otras. Las que reptan se convierten en animales acuaticos, las acuaticas 
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en animales de secano, las de secano pasan a ser aves aladas, las aves se trans-

forman en seres humanos; y los seres humanos, al tornarse demones, ad-

quieren el principia de la inmortalidad y entran de este modo en el coro de 

los dioses, que en realidad son dos, los errantes y los fijos. [8] Y esta es la 

gloria mas perfecta del alma. Pero, si un alma que ha entrado en un ser hu-

mano persiste en su maldad, no prueba siquiera la inmortalidad, ni obtiene 

su parte del bien, sino que ha de retroceder y recorrer de nuevo el camino 

basta la serpiente, y esta es la condena que aguarda a un alma maligna.» 

«-§LE::_al del alma es __ Pues el alma, cuando es!;!c::iegay no 

tiene c:onociilllento:--ninguno de las co;as, ·:;:{desii pro ni 

del bieq, e:; s;tcudida por las pasiones corporales; y la pobre desdichada se 

convierte, desconociendose a si misma, en esclavade cuerpos perversos y 

Il!OI1,struosos, __ cuerp<?_ .. 

_e_s __ _ [9] La virtud del alma, por el 

contrario, estriba en el conocimiento; pues quien ticne conocimiento es 

bueno y piadoso, y casi divino.» 

«2 Y esta persona qui en es?, padre.» 

«Aqud que habla poco y tampoco escucha mucho. Aquel que pierde 

su tiempo hablando y escuchando a otros hablar, hijo mio, no hace sino 

luchar con sombras. Pues acerca de dios padre y del bien, ni se puede ha--

blar ni sc puedc escuchar. Aun asi, todos los seres que existen tiencn sen-

tidos, ya que no pueden existir sin ellos; el conocimiento, empero, difie-

re enormemente de la sensacion. Pues la sensacion depende del objeto 

que se nos impone, mientras que el conocimiento es el fin tlltimo de la 

ciencia, y la ciencia es un don de dios. [10] Pues toda ciencia cs incor-

porea y se sirve de la propia mente como instrumento, del mismo modo 

que la mente se sirve del cuerpo. Ambos penetran en el cuerpo, pues, lo 

mental y lo material. Pues es preciso que todo resulte de la oposicion y 

la contrariedad: es imposible que sea de otro modo.» 

«Y entonces, es este dios material?» 

«El cosnws, que es bello, pero no es bueno. Pues es de caracter nute-

rial y es facil que resulte afectado. Es el primero entre las cosas que sien-

ten, pero tan solo el segundo entre las que son y, ademas, incompleto en 

si mismo. Una vez ha llegado a ser, existe para siempre, pero existe en el 

devenir y llega a ser para siempre como devenir de las cualidades y las 

cantidades; pues se halla sujeto al movimiento, y todo movimiento de la 

materia no es sino devenir.» 
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[ 11] «La inmovilidad de la mente da comienzo al movimiento de la 

materia de la siguiente manera: puesto que el cosmos es una esfera, es de-

cir, una cabeza, y puesto que nada material hay por encima de la cabeza 

(del mismo modo que nada mental existe bajo los pies, donde todo es 

materia), y puesto que la mente es una cabeza que es movida de manera 

esferica, es decir de la manera propia de la cabeza, las cosas que se hallan 

unidas a la rnembrana de esta cabeza (<en la que> se encuentra el alma) 

son por naturaleza inmortales, como si, dado que el cuerpo ha sido he-

cho en el alma, por tanto, estas cosas tuviesen mas alma que cuerpo. Sm 

embargo, las cosas que se hallan alejadas de la membrana, son mortales, 

porque tienen mas cuerpo que alma; as:i pues, en la composicion de to-

do ser vivo, e igualmente en la del universo, interviene tanto lo matenal 

como lo mental.» 

[12] «Y si el cosmos es el primero, a continuacion, el segundo ser vi-

vo es el ser hum.ano, que es a su vez el primero de los seres mortales y, al 

igual que otros seres vivos, esta animado. Ademas de eso, el ser hunur:o 

no solo es no bueno, sino que, debido a su caracter mortal, cs tambrcn 

malo. El cosmos no es bueno, porque se mueve, pero como resulta que 

es im11ortal, tan1poco es rnalo. Pero el ser hmnano, conw se nmcve Y es 

mortal, es malo. [13] El alma humana es llevada de la siguiente manera: 

la mente se halla en la razon; la razon en cl alma; cl alma en cl esp:iritu; 

y el esp:iritu, pasando por entre venas, arterias y sangre, pone en movi-

miento al ser viviente y, por decirlo de alguna manera, lo transporta.» 

«Algunos creen, por lo tanto, que el alma es sangre, pero confunden 

su naturaleza, y no se dan cuenta de que primero el esp:iritu ha de reco-

gerse en el alma para que, cuando la sangre se haya coagulado y las venas 

y las arterias esten vacias, el ser viviente perezca; esta es la muerte del' 

cuerpo.» 

[14] «Todas las cosas penden de un principia, pero el principia pende 

a su vez de aquel que es {:mico, y el principia se mueve de tal modo que 

puede llegar de nuevo a ser principia; tan solo aquel que es unico per-

manece estable y no se mueve. Existen, pues estos tres: dios el padre Y el 

bien; el cosmos; y el ser humano. El cosmos es contenido por dios, y el 

hombre, a su vez, lo es por el cosmos. Y el cosmos se convierte en el hi-

jo de dins, y el hombre en el hijo del cosmos, en el nieto como si dije-

semos.» 

[15] «Pues dios no ignora al hombre; por el contrario, lo conoce ala 
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perfeccion y desea ser conocido por eL Para el hombre esto constituye Ia 

unica salvacion, el conocimiento de dios. Constituye su ascension al Olim-

po. Es la unica n1anera de que el alnn se vuelva buena, pues no penna-

nece buena <siempre> sino que se vuelve mala: esto ocurre por necesi-

dad.>> 

quieres decir?, Trismegisto.>> 

«lmagina el alma de un niiio, hijo mio, que todavia no ha asumido su 

separacion de si misrna; su cuerpo no ha alcanzado todav:ia su pleno de-

sarrollo {del cual disfruta de una pequena parte todav:ia}. Que hermosa 

es de ver, desde cualquier punto de vista, no manchada todavia por las 

pasiones del cuerpo, dependiendo estrechamente aun del alma del cos-

n1os. Pero, cuando el cuerpo adquiere su pleno desarrollo y arrastra ba-

cia abajo el alma a la pesadcz del cuerpo, cl alma, separada de s:i misma, 

genera el olvido y ya no participa de lo hermoso y bueno. El olvido se 

convierte en mal.>> 

[16] «Lo mismo ocurre tambien a aquellos que abandonan el cuerpo. 

Cuando el alma sc alza bacia si misma, el esp:iritu se contrae hacia la san-

gre, el alma hacia ci espiritu; pero Ia mente, como es divina por natura-

leza, se purifica de sus envoltorios y adopta un cuerpo de fuego, gira por 

doquier, y abandon a el alma al juicio y al veredicto que se merece.» 

quieres decir?, padre. puede la mente separarse del al-

ma y el alma del espiritu, cuando decias que el alma es el envoltorio de 

la mente y el espiritu el del alma?>> 

[17] «El oyente debe compartir una misma inteligencia con el hablan-

te, hijo mio, y un mismo esp:iritu tambien; su o:ido ha de ser mas rapido 

que la palabra del hablante. En un cuerpo terrenal se produce la combi-

nacion de estos envoltorios, hijo mio, porque la mente no puede reposar 

en si misma, sola y desnuda en un cuerpo terrenal. El cuerpo terrenal no 

puede soportar una inmortalidad semejante, ni una dignidad tan gran-

de puede sufrir el contacto contaminante de un cuerpo sujeto ala pasion. 

Por lo tanto, la mente ha tomado el alma como mortaja, y el alma, que 

tambien es ella misma divina en cierto sentido, utiliza el espiritu como 

una suerte de asistente. El espiritu gobierna al ser vivo.» 

[18] «Entonces, cuando la mente se ha liberado del cuerpo terrenal, 

de inmediato reviste su propia tunica, una tunica de fuego, en la que no 

podia permanecer mientras se hallase en su cuerpo terrenal (porque la 

tierra no puede soportar el fuego; toda ella se abrasa, incluso con una pe-
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quena chispa; esta es la raz6n por la cual el agua ha brotado en torno a la 

tierra protegiendola como una barrera o un muro contra la llama abrasa-

dora del fuego). La mente, que es el mas penetrante de todos los pensa-

mientos divinos, posee su propio fuego corporal, que es el mas pene-

trante de todos los elementos. Y puesto que la mente es el artesano de 

todos los seres, utiliza el fuego como un instrumento en sus obras. La 

mente de todo es el artesano de todos los seres; la mente humana es el 

artesano tan solo de las cosas que existen sobre la tierra. Desde el mo-

mento en que es despojada de su fu ego, la mente de los humanos pierde 

su poder para fabricar cosas divinas, dado que es humana en su morada. 

[1 9] El alma humana, esto es, no cualquier alma, sino tan solo la piado-

sa, es en cierto sentido denH\nica y divina. Un alma semej ante deviene 

mente por completo despues de liberarse del cuerpo y de librar d corn-

bate por la piedad (en conocer lo divino y no haccr darlO a nadie cstriba 

el combate por la piedad) . El alma impia, sin embargo, pcrmancce en su 

propia esencia castig:mdosc a si rnisma, buscando un cucrpo terrenal pa-

ra entrar en Cl -un cucrpo humano, sin Iugar a dudas. Porq\.1c ning\m 

o tro cuerpo puede contcncr un alma bmnaua. No lc est[) permitido a un 

alma humana caer en el cuerpo de animal sin razt)ll. Esta es la ley di -

vina, para proteger el alma humana coutra semcjantc 

[20] «Entonces, padre, es castigada d alma hurnana?» 

castigo puede ser mayor para un alma humana que la impic-

dad, hijo mio? fuego abrasa tanto como la impiedad? tlera 

desgarra el cuerpo de una manera tan voraz como la irnpiedad desgarra 

el alma rnisma? vcs que torturas sufrc el alma impia gimiendo y chi-

llando: "Estoy en el fuego, me abraso, no se que hacer ni que decir, soy 

devorada, pobre de mi, por los males que rue poseen; no puedo ver ni' 

oir". son estos los gritos de un alnu castigada? ttt crees, 

hijo mio, lo que todos ellos piensan, que el alma que ha abandonado su 

cuerpo se convierte en un animal? Se trata de un tremendo error. (21] 

Porque el alma es castigada del siguiente modo: la mente, una vez con-

vertida en un demon, adquiere un cuerpo de fuego para servir a dios y, 

tras entrar en el alma mas impia, la rnente aflige a esta alma con el azote 

de las malas obras; azotada asi, el alma impia se consagra a los asesinatos 

y a las ofensas y a las calumnias y a los diversos tipos de violencia con los 

que la gente obra el mal. En cambio, cuando la mente penetra en un al-

ma piadosa, la conduce hasta la luz del conocimiento. Un alma semejan-
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te nunca se sacia de himnos y plegarias, siempre bendice a todo el mun-

do y les haec el bien con todo tipo de palabras y acciones, a imagen de 

su padre.» 

[2_2] «Por lo tanto, hijo mio, aquel que da gracias a dios , debe rezar por 

adqmnr una mente buena. El alma puede entonces pasar a un cuerpo 

supenor, pero no a uno inferior. Existe una comunidad de las alnus: las 

alnus de los clioses se hallan en comuni6n con las alnus de los hombres 

las de los hombres con las alnus de las cosas irracionales. Las 

se ocupan de las que son inferiores : los dioses de los hombres, los hom-

bres de los seres vivientes que carecen de raz6n, y dios se halla por enci-

ma de todos ellos y se ocupa de todos. Porque Cl es superior a todos ellos 

y todos sori inferiores a Cl. Asi pues, el cosmos se halla sometido a dios , 

la humanidad al cosmos y los seres carentes de raz{m al hombre. Dios es-

ta por encima de todas las cosas y las vigiL1. Las energias son como rayos 

d_e dws, las fuerzas naturales como rayos del cosmos, las artes y el cono-

cmuento como rayos del hombre. Las energias operan a del cos-

mos Y sobre cl hombre a traves de los rayos naturales del cosmos, pero las 

naturales operan a travcs de los elementos, y el hombre opera a 

traves de las artcs y d conocimicuto. (23] Tal es el regimen del universo 

un regimen que depcudc de la naturaleza del uno se difunde a 

de una sola ntcntc. Nada es mas divino que < la mente>, nada mas acti-

vo ni mas capaz de unir el hombre a los dioses y los dioses al hombre; la 

mente cs el bucn demon. Bendita sea el alma que esta toda ella llena de 

mente, desdichada el alma vacia de esa rnente.)) 

«Otra vcz, padre, 2que es lo que quieres decir? )) 

«2Es qu e sup_ones, hijo mio, que todas y cada una de las alnus poseen 

la buena mente? Pues nuestro discurso de ahora sc refiere a esta mente, 

no a la mente servil de la cual antes hablabamos, la que es arrastrada ha-

cia abajo por la justicia. (24] Porque sin la mente, el alma 

... no puede dedr nada 

ni llevar tzada a cabo. 

Con frecuencia la mente vuela lejos del alma y en ese m.omento el al-

ma no ve ni siente, sino que actua como un animal privado de raz6n: tan 

grande es el poder de la mente. Pero la mente no puede soportar un al-

ma torpe; antes bien, abandona un alma semejante, porque esta aferrada 
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al cuerpo, retenida y ahogada por eL Un alma semejante, hijo m.io, no 

posee mente, de n1.odo que uno no puede aftrmar que algo semejante sea 

humano. Porque lo humano es algo viviente, de naturaleza divina, no 

comparable a los demas seres vivientes de la tierra, sino a los de lo alto 

del cielo, a los que llamamos dioses. 0 mejor dicho -si es que nos atre-

vemos a proclamar la verdad- aquel que es realmente humano se halla in-

cluso por encima de los dioses o, por lo menos, uno y otro son comple-

tamente iguales en poder.» 
(25] «Porque ninguno de los dioses celestiales desearia descender a la 

tierra, dejando atras los limites del cielo; en cambia el hombre se alza has-

ta el cielo y le toma las medidas y conoce lo que hay en sus alturas y pro-

fundidades y comprende todo lo demas con exactitud y -lo mas sor-

prendente- consigue estar en las alturas sin dejar atras la tierra; tal es la 

magnitud de su poder. As.i pues, debemos atrevernos a proclamar que el 

hombre es un dios mortal sobre la tierra, mientras que dios cs un hom-

bre inmortal en el cielo. Es a traves de estos dos, pues -el cosmos y el 

hombre-, por lo que todas las cosas existen; pero todos han sido creados 

por la acci6n del uno.» 
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XI 

M ente a Hermes 

[1] «Dado que los hombres han dicho muchas cosas distintas y con-

tradictorias acerca del universo y de dios, todav.ia no he logrado saber cual 

es la verdad. Adaramela ttl, senor, pues solo en ti puedo confiar para que 

me 1a reveles . » 

«Retcn mis palabras, pues, Hennes Trismegisto, y recuerda lo que di-

go. Yo no dudare en expresar cuanto se halla en mi animo. [2] [ ] Escu-

cha lo que acaece con dios y cl universo, hijo mio.>> 

«Dios, cternidad, cosmos, tiempo, devenir.» 

<<Dios crca Ia eternidad; la etcr11idad crea el cosmos; el cosmos crea el 

tiempo; d ticmpo crea cl devenir. La esencia (por decirlo de alguna ma-

nera) de dios cs [Io bueuo, lo bello, la felicidad,] la sabiduria; la esencia de 

la etemidad cs la identidad; la del cosmos, el orden; la del tiempo, el cam-

bio; !a del devenir, Ia vida y la muerte. Pero la energia de dios es la men-

te y el alma; la encrgia de la eternidad es la permanencia y Ia imnortali-

dad; Ia del cosmos, la recurrencia y Ia contrarrecurrencia; la del tiempo, el 

aumento y la disminuci6n; la del devenir, la cualidad <y Ia cantidad>. La 

eternidad, por lo tanto, se halla en dios; el cosmos en Ia eternidad; el tiem-

po en cl cosmos; el devenir en el tiempo. Y mientras la eternidad penna-

nece inm6vil en presencia de dios, el cosmos se mueve en Ia eternidad, el 

tiempo pasa en el cosmos, pero el devenir sucede en el tiempo.» 

[3] «La fuente 1iltima de todas las casas es dios; Ia eternidad constitu-

ye Ia esencia de las cosas; el cosmos, su materia. La eternidad es el poder 

de dios, y el cosmos es la obra de la eternidad, pero el cosmos jamas ha 

llegado a existir, pues existe desde siempre, por obra de la eternidad. Por 

esta raz6n nada en el cosmos llegara a corromperse jamas (pues Ia eterni-

dad es incorruptible), ni perecerii tampoco, puesto que Ia eternidad con-

tiene el cosmos.» 

«Pero, Ia sabiduria de dios, es exactamente?» 

«Lo bueno, lo bello, la felicidad, y toda la excelencia y eternidad. La 
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eternidad establece un orden, y asi introduce la inmortalidad y la penna-

nencia en la materia .» 

[4] «El devenir de esta materia depcnde de la eternidad, del mismo 

modo que la eternidad depende de dios. El devenir y el tiempo, que tie-

nen dos naturalezas distin tas, existen tanto en el cielo como en la tierra: 

en e1 cielo son inmutables e incorruptibles, pero en la tierra cambian y se 

corrompen. Y dios es el alma de la eternidad; Ia eternidad es el alma del 

cosmos; el cielo es el alnu de la tierra . Dios se halla en la mente, pero la 

mente se halla en el alma, y el alma en la m ateria, y todos ell os existen a 

traves de la eternidad. Interiormente, un alma llena de mente y de dios 

llena este cuerpo universal en el que todos los cuerpos cxisten , pero, ex-

teriormente, el alma envuelve el universo y lo trae a Ia vida. Exterior-

mente, el universo es este ser vivo, grande y perfecto, cl cosmos; inte-

riormente, es todos los seres vivos . Arriba en el cielo el alma se mantiene 

en su identidad, pero aqui abaj o, en la tierra, provoca los cambios del de-

venlr.» 

[5] «La eternidad mantiene todo esto junto, ya sea ;1 travcs de Ia nece-

sidad , o de la providencia, o de la naturalcza o de cualquin otra cosa qu e 

uno pueda pensar ahora o en cl fi.1turo. Este universo es dios que produ-

ce su energia, pero la energia de dios constituye un poder insuperable, uo 

comparable a nada humano ni divino. Por lo tanto, Hermes, no dcbcs su-

poner que nada en lo alto, ni nada aqui cs com.o dios, puesto que 

te alej arias de la verdad: nada es comparable a lo incomparable, lo {mico. 

Tampoco creas que dios cede su poder a 1udic mas. Aparte de cl, 

te algun otro hacedor de vida, inmortalidad <y> cambio? 2_Quc otra co-

sa podria hacer, <aparte de> crear? Dios no sc halla inactivo, de lo con-

trario todo lo demas se hallar1a inactivo, pues todas y caJa una de las cosas ' 

se hallan llenas de dios. N o existe la inactividad en ningun Ingar del cos-

mos, ni en ninguna otra cosa . Inactividad es un termino carente de sen-

tido, tanto si se aplica a aquel que crea como a aquel que es ere ado. [ 6) 

Todo debe llegar a ser, siempre, y de acuerdo con la propensi(m de cada 

lugar. El hacedor existe en todas las cosas, no se halla fijo en una en par-

ticular, ni obra en una concreta, sino que obra en todas . Dado que se tra-

ta de un poder actuante, su autonomia no depende de las cosas que lle-

gan a ser; las cosas que llegan a ser existen por obra suya.)) 

«Contempla a traves de nil el cosmos que se abre ante tu vista y ob-

serva atentamente su belleza, un cuerpo incontaminado, al que nada su-
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pera en antigiiedad, siempre joven y en su plenitud, y siem.pre mas y mas 

joven. [7] Y contempla los siete mundos dispuestos aqui abajo, en for-

maci6n de acuerdo con un orden eterno, cada uno de ellos completan-

do la eternidad por curso distinto; observa que todo se halla lleno de luz, 

si bien no hay fuego en parte alguna. La atracci6n y la combinaci6n en-

tre contrarios y desemej antes se convierte en luz, que brilla a partir de la 

energia del dios que es padre de todo bien, guia y gobcrnante de todo el 

orden de los siete mundos. Por delantc de ellos corre la luna, instrumen-

to de la naturaleza, que transforma la materia de aqui abajo ; y en el cen-

tro del universo se halla la tierra, ama y nodriza de las criaturas terrena-

les, situada como sedimento de este bello cosmos. Mira Ia m.ultitud -que 

grande es- de los seres vivos inmortales y mortales, y entre ambos, los 

mortales y los inmortales, b luna que siguc su curso circular. [8] Tochs las 

cosas se hallan llenas de ahna y todas ellas son movidas , alrededor del cic-

lo unas, y en torno a Ia tierra las otr:.ts . Las que est(m a la derecha no se 

desplazan hacia la izquierda; las que est1n a la izquierda no van hacia la 

derecha; las que estan ar riba no van hacia abajo, ni tampoco las de ab;Uo 

van hac ia arriba. Y no neccsitas que te diga, queridisimo Hennes, que 

todas ellas han sido creadas . Pu es se trata de cuerpos que tienen alma y 

son nwvidos, pcro cuerpo y alma no pueden converger en un solo scr sin 

alguien que los haya unido. Es preciso, por lo tanto, que ese alguien exis-

ta, y ticne que ser {mico en todos los sentidos. [9] Dado que los movi-

mientos s011 muchos y diversos, y los cuerpos son desem ej antes , pcro a 

todos cllos lcs ha sido impuesta una unica velocidad, es imposible que 

l'Xistan dos () mas hacedores. Con mas de uno no se puede mantcner un 

{mico ordcn. Entre muchos, se produce la envidia con respecto almej or. 

Me explico: si cxisti ese un segundo hacedor de sercs vivos mortales y su-

jctos al cambio, tambien desearia producir seres inmortales, del mismo 

111odo que el hacedor de seres inmortales. querria producir seres mortales. 

Ttl piensa, si hubiese dos, y dado que la materia es una sola y el alma una 

sola, 2sobre cual de los dos recaeria la tarca de la creaci6n? Y caso de que 

recayese sobre ambos a la vez, 2_a cual de los dos corresponderia la parte 

tnayor? [10] Consideralo de csta m ancra: cada ser vivo, tanto mortal co-

lllO inmortal, <dotado de raz6n> o carente de la misma, se compone de 

111ateria y alma. Pues todos los seres vivos son anirnados. Los que no son 

!il'rl's vivos, por otro lado, se componen de materia por ella sola; el alma, 

que igualmente procede del hacedor, es la causa de la vida, de modo que 
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mente procede del hacedor, es la causa de la vida, de modo que el hace-

dor de los seres inmortales es la causa de toda vida. Asi pues, no 

va a ser tarnbien el hacedor de los sercs vivos mortales que difieren de los 

{ inm.ortales}? puede un ser inmortal que produce la inmortali-

dad no producir todo aquello que es propio de los seres vivos?» 

[11] «Es evidente, pues, que existe alguien que crea estas cosas, y esta 

claro tambien que es uno solo: pues el alma es una sola, la vida es una so-

lay la materia una sola tambien. Pero es ese alguien? mas . 

puede ser, sino el dios {mico? quien, si no es solarnente a dios, le co-

rresponderia la tarca de producir seres vivos animados? De modo que dios 

es solo uno. {iQue risible!} Siestas de acucrdo en que el cosmoses sicm-

pre uno, en que el sol es uno, la luna una y la divinidad una, po-

nerle a dios un numero en la lista?» 

[12] «Dios es el hacedor de todas las cosas. {En un dios multiple radi-

ca el mayor absurdo.} Y por que resulta tan extraordinario que dios sea 

el hacedor de la vida, del alma, la inmortalidad y el cambio, cuando ttl 

mismo eres capaz de tantas cosas? Tu ves, hablas y oyes; hueles, tocas, ca-

minas, piensas y respiras. No se trata de que sea uno el que vea, otro el 

que oiga y un tercero el que hable; ni que uno toque, otro huela, otro 

camine, otro piense y otro diferente respire. Una sola persona haec todas 

esas cosas. En otro orden de realidades, las cosas de lo alto no pueden su-

ceder sin dios. De la misma manera que tu dejarias de ser un ser vivo si 

te abandonases a la inactividad y dejases de hacer las cosas que son pro-

pias de ti, si dios estuviese inactivo, dejaria de ser dios - aunque no sea li-

cito decir esto.» 

[13] «Si ha quedado demostrado que <tu no> puedes existir sin <ha-

cer> algo, iCUanto mas cierto a proposito de dios! Pues si dios dejase de 

hacer algo, seria imperfecto - aunque no sea licito decir esto- . Pero si dios 

es perfecto y no estainactivo, entonces es que hace todas las cosas.>> 

<<Concedeme solo un m.omento, Hermes, y comprenderis rapida-

mente que la obra de dios es una cosa sola: hacer que todo llegue a ser 

-lo que llega a ser en este momento, aquellas cosas que alguna vez llega-

ron a ser, y aquellas que alguna vez han de llegar a ser-. Esto es la vida, 

amigo queridisimo. Esto es lo bello; esto es lo bueno; esto es dios. [14] Si 

quieres comprenderlo a partir de la experiencia, piensa en lo que ocurrc 

cuando tu quieres engendrar; aunque no es como la obra de dios. Dios 

no obtiene placer al llevar a cabo su obra, ni tampoco tiene ayudantc. 
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Como opera solo, se halla eternam.ente en su obra, puesto que ei es lo 

que hace. Y si se apartasen de dios, todas las cosas perecerian; moririan 

necesariamente, puesto que ya no habria vida. Pero si todas estan vivas y 

la v1da es una sola, entonces tambien dios es uno solo. Dicho de otro n1o-

do, si todas las cosas estan vivas, tanto las del cielo como las de la tierra 

y si la vida es una sola para todas elias, esta existe por obra de dios y 

dios. Todas las cosas llegan a ser por obra de dios, pues, y la vida es la 

union de la mente y el alma. [15] Por lo tanto, la eternidad no es sino 

una imagen de dios; el cosmos es una imagen de la eternidad; y el sol 

es una imagen del cosmos. El hombre es una imagen del sol.>> 

<<La muerte no es la destruccion de las cosas que han sido combina-

das, sino la disolucion de su union. Se dice que el cambio es la rnuerte 

porque el cuerpo se disuelve y la vida se disipa en lo invisible. {Escucha-

m.e con devocicm,} H ermes queridisimo, cuando afirmo que el cosmos 

y las cosas que dicen que se disuclven de esta manera cambian porque una 

parte del cosmos deviene invisible cada dia, <pero> no se disuelven en 

modo alguno. Tales son las pasiones del cosmos: rotaciones y ocultacio-

nes. La rotaci{m es { tm regreso} y la ocultacion, una renovacion. [16] El 

cosmos es omniformc; carece de formas impresas en el, pero ei mismo las 

cambia en si mismo. Puesto que el cosmos ha sido hecho como omni-

forme, pucde haberlo creado? No digamos que es informe, antes 

bien, si tambien el es omniforme, sera como el cosmos. Pero si tuvie-

se una sola forma? En ese caso seria inferior al cosmos. diremos que 

es, entonces, para no dejar nuestro discurso sumido en la incertidumbre? 

Pues no puede haber incertidumbre en nuestra concepci6n de dios. Por 

lo tanto, si tiene alguna estructura en el, se trata de una unica estructura, 

incorp6rea, que no se muestra a la vista . Y revela todas las figuras a tra-

ves de los cuerpos.» . 

[ 17] «Que no te sorprenda la nocion de una estructura incorp6rea, 

pues ocurre como con la estructura de una palabra. El relieve de las ci-

mas de las montaiias parece que destaque en las pinturas, pero en realidad 

son totalmente lisas y planas. Piensa en lo que te estoy diciendo, de un 

modo mas osado pero no menos cierto. Del mismo modo que el hom-

bre no puede vivir al margen de la vida, dios tampoco puede existir sin 

hacer el bien. Pues, en dios, este mover todas las cosas y conferirles la vi-

da es lo que supone vida y movimiento.» 

[18] <<Algunas de las cosas que he dicho rnerecen una especial aten-
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ci6n . Piensa por ejemplo en lo que te digo ahora. Todas las cosas se ha-

llan en dios, pero no como si estuviesen yacentes en algun lugar (pues el 

cuerpo es tambien un lugar, y el cuerpo es inm6vil, y lo que yace en al-

gun lugar no tiene movimiento); en la imaginaci6n incorp6rea las cosas 

se hallan depositados de otra manera. Piensa en aquel que cont1ene todos 

los seres, que nada puede limitar lo incorp6reo, que nada es mas rapido 

ni mas poderoso. De todas las cosas, lo incorp6reo es lo (mico que care-

ce de li.mites, lo mas rapido y lo mas poderoso.» 

[19] <<Piensa en lo siguiente por ti nrismo: ordena a tu alma viajar has-

ta la India, y estara alli mas rapida que tu orden. Ordenale que cruce el 

oceano y de nuevo estara alli mas rapida que tu orden, no como si hu-

biese pasado de un lugar al otro, sino como si estuviese alli simplemente. 

Ordenale incluso que vuele hasta el ciclo y no tendrft necesidad de alas. 

N ada podra detenerla, ni el fuego del sol, ni el etcr, ni la rotaci(m ni los 

cuerpos de las otras estrellas. Tras pasar a traves de todos, volari hasta cl 

cuerpo mas remoto. Y si quisieses atravesar el propio univcrso y contem-

plar las cosas que hay fuera (si es que, en verdad, hay algo fucra del cos-

mos), puedes hacerlo.» 
[20] «iMira cuanto poder tienes, que rapidcz! Y si t{t pucdcs haec:;· csas 

cosas, 110 puede dios haccrlas? D e modo que debcs pcnsar en chos 

de esta manera, que lo tiene todo -el cosmos, a si mismo, <el> univer-

so- en si nrismo, como si fuesen pensamicntos. Asi pues, a rnenos que in-

tentes equipararte adios , no podr:1s comprender a dios; pucs lo semejan- · 

te solo resulta comprensible para lo scmcjantc. Cousiguc crecer tLl mismo 

hasta alcanzar una inmensidad inconmensurable, supera a todos los cuer-

pos, deja atras todo tiempo, conviertete en eternidad y comprenderas a 

dios. Piensa que nada es imposible para ti, considerate a ti nrismo mmor-

tal y capaz de comprenderlo todo, todo arte, toda ciencia, el caracter de 

cada ser vivo. Llega mas alto que cualquier altura, mas abajo que cual-

quier abismo. R eune en ti nrismo todas las sensaciones de lo que ha sido 

creado, del fuego y del agua, de lo seco y de lo hurnedo; imagina que es-

tas en todas partes al nrismo tiempo, en la tierra, en el mar, en el cielo; 

que aun no has nacido, que estas en el Lltero, que eres j oven, viejo, que 

estas m uerto, que te hallas mas aHa de la muerte. Y cuando hayas com-

prendido todas estas cosas de una sola vez -tiempos, lugares, substancias, 

cualidades, cantidades-, entonces podras comprender a dios.>> 

[21] «Pero, si encierras a tu alma en el cuerpo y la envileces y dices 
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" N o com.prendo nada, nada puedo hacer; rne da nriedo el mar, no pue-

dosubir hasta el cielo; nose lo que fui, nose lo que sere", entonces, 

tienes tu que ver con dios? Mientras seas malvado y un amante del cuer-

po no podras comprender ninguna de las cosas que son bellas y buenas. 

H allarse sumido en la ignorancia de lo divino constituye el vicio extre-

mo, pero ser capaz de saber, de tener voluntad y de mantener la esperan-

za es el camino { correcto y} mas facil para llegar hasta el bien. Mientras 

sigas ese canrino, el bien te saldra al encuentro por todas partes y se de-

j ara ver en todas partes, donde y cuando menos lo esperes: cuando estes 

· despierto, cuando estes dormido, cuando estes naveganclo o caminando, 

de noche o de dia, mientras estes hablando o cuando estes callado, pues 

nada hay que Clno sea.» 

[22] me preguntas si dios es invisible? No hables de este modo. 

es mas visible que dios? Esta es la raz6n por la que cre6 tochs las 

cosas: para que a travcs de elias tLl pucdas mirarlo. En esto consiste la bon-

dad de dios , en esto consistc su excelencia: en que resulta visible a traves 

de todas las cosas. N ada es invisible, ni siquiera entre los seres incorp()-

reos. La Juente se vuelve visible en d acto del pensar, dios en el acto de 

crear.» 

<<Hastt aqui llegan 1nis rcvdaciones, Trismegisto. Piensa en todo lo de-

mas de b misma manera -por tu cuenta-, y no quedaras defraudado.» 
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Discurso de Hermes Trismegisto: 

Sobre la mente compartida, a Tat 

(1] «La mente, Tat, procede de la propia esencia de dios - si es que, de 

verdad, dios tiene esencia alguna- y dios es el {mico que sabe exacta-

mente en que puedc consistir esta csencia. La m ente, pues, no ha sido 

amputada de la esencialidad de dios; se expande, por asi decir, como la 

luz del sol. En el hombre esta mente cs dios; entre los hombres, por lo 

tanto, algunos son dioses y su hmnanidad se halla ccrcana a la divinidad. 

Pues el bucn demon ha dicho qu e los dioses son <hombres> inmortales 

y los hombres, dioses mortales. En los animales carentes de raz6n, sin em-

bargo, cxistc cl impulso natural.» 

[21 «AIIl donde hay alma, hay tambien mente, del m.ismo modo que 

hay alma <llli dondc hay vida. Pero el alma, en los animales carentes de ra-

z6n , es vida desprovi sta de mente. La mente es la benefactora de las al-

mas humanas; obra en ellas el bien. En las cosas carentes de raz6n, la 

mente colabora con cl instin to natural de cada una de elias, pero se opo-

ne a cste impulso en las almas humanas. Cada alma, en el momento en 

que entra en el cuerpo, es pervertida por el dolor y el placer. En un cuer-

po compuesto el dolor y el placer hierven como los jugos; una vez se su-

merge en ellos, el alma se ahoga.» 

[3] «La mente muestra su propio esplendor a las aln1as que gobierna, 

y se opone a sus predilecciones. Del mismo modo que un buen medico 

causa dolor al cuerpo asaltado por la enfermedad cauterizandolo o cor-

tandolo, la mente causa dolor al alma cuando la aparta del placer, que es 

el origen ultimo de todas las enfermedades del alma. Una de las grandes 

enfermedades del alma es la negaci6n de dios, y a continuaci6n viene la 

opinion vana; de ellas derivan todos los males y ningun bien. Por lo tan-

to, la mente que se opone a esta enfermedad asegura el bien para el al-

ma, del mismo modo que el medico la salud para el cuerpo. [4] Pero 

aquellas almas humanas que no tienen una -niente que las guie sufren lo 
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mismo que las almas de los animales carentes de raz6n. Cuando la _men-

te entra en connivencia con ellas y da libre curso a los deseos, la vlOlen-

cia de los apetitos conduce a estas almas hacia los deseos que llcvan hacia 

lo irracional y, al igual que animales sin raz6n, no cesan jamas de aban-

donarse a su c6lera ni a sus deseos irracionales, y jamas se hartan de ma-

les. Pues la c6lera y el deseo son n1ales irracionales que exceden todo li-

mite. Dios ha impuesto la ley sobre esas alnus como castigo y rcproche.» 

[5] «En ese caso, padre, el discurso sobre el destino que 

antes podria parecer contradictorio. Si algunas personas estan absolut,a-

m.ente predestinadas a cometer adulterio o sacrilegio, o a perpetrar algun 

mal, ,como podria una persona asi ser castigada r 1 cuando resnlta que ha 

actuado forzada por el destino?» 
«Todo esta fijado por el destino, hijo mio, y almargen de el nada exis-

te entre las entidades corporales: ni el bien ni el mal acaecen por azar. 

Tambien aquel que ha hecho algo bueno esta destinado a sufj:ir sus con-

secuencias, y por esta raz{m actua: a fin de verse afectado por aquello que 

Je afecta en raz{m de lo que ha hccho. [6] Pero abora no cs cl momcnto 

de hacer un discurso sobre el mal o sobre cl destino; ya hc1110S hablado 

de ello en otras ocasiones. Ahora nuestro discurso cs acerca de la mente, 

acerca de lo que Ia mente puede haccr y las diferencias que admite. La 

1
nente es una cosa en los hombres, otra muy difcrente en los animalcs ca-

rentes de raz6n. Ademas, en los otros sercs vivos la mente no es benefi-

ca. Como extingue la c6lera y el deseo, actua de manera difcrcntc en 

da uno, y debemos entender que algunos son hombres dotados de razon 

y que otros carecen de ella. Pero todos los seres humanos sc hallan SUJC-

tos a1 destino, asi como al nacimiento y al cambio, que constltuycn el 

principio y el fin del destino. [7] Y lo que esta, predestinado afcc:a a to-

dos los hombres. Ahora bien, aquellos que estan dotados de razon, que 

se hallan (como ya hemos dicho) bajo el gobierno de la mente, nose ven 

afectados del mismo modo que los dernas. Como han sido liberados del 

mal, no sufren a causa de ser malvados.)) 

«Otra vez, padre, 'que es lo que quieres decir? 'Acaso el adtlltero no 

es malvado? ,El asesino no es malvado? ;._Y los demas? )) . 

<<Una persona dotada de raz6n no sufre a causa de haber cometld_o 

adulterio, hijo mio, sino como si lo hubiese hecho, ni porque haya cometl-

do un asesinato, hijo n-Jo, sino como si lo hubicse hecho. No es pos1ble 

escapar a la cualidad del cambio del mismo modo que tampoco es pos1-
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ble escapar a la del nacimiento, aunque si resulta posible para aquel que 

este dotado de mente escapar al vicio. [8] Asi pues, siempre he escucha-

do al buen demon decir... (hubiese resultado mas util para la humanidad 

que lo hubiese recogido por escrito; pues el es el unico, hijo mio, que al 

ser el primer dios nacido y haberlo contemplado todo, ha pronunciado 

discursos divinos de verdad), en cualquier caso, una vez le oi decir que 

todas las cosas son una sola, en especial <los> cuerpos inteligibles; que 

v1mos en el poder, en la energia y en la eternidad; y tambien que la men-

te de la eternidad es buena y que su alma es asimismo buena. Puesto que 

esto es asi, no hay nada dimensional entre los seres inteligibles, y por lo 

tanto, dado que la mente lo gobicrna todo y es cl alma de dios , la men-

te puedc haccr lo que dcsee. !91 Piensa en cllo, y aplica este discurso a la 

pregunta que me planteaste antes, me rdiero a aquella acerca del destino 

[ <y> la mente]. Pues si pones cuidado en evitar el discurso capcioso, hi-

jo rHio, hallaras que la mente, el alma de dios, prevalece realmente sobre 

todo, sobre el destino, la ley y todo lo demas. Y nada resulta imposible 

para la mcute, ni siquiera situar un alma humana por encima del destino 

ni tampoco, si es cl ahua es ncgligente, suele suceder, situarla por 

baJO dd dcstino. Estas son las cosas excelentes que el buen demon dijo 

acerca de estos temas.>> 

<<Estas palabras SOJJ divinas, padre, verdaderas y utiles. [10] Pero aclara-

me otra cosa. Has dicho que la mente actua a la manera de un impulso 

natural en los animalcs que carecen de raz6n, en connivencia con sus ins-

tintos. Pero, seg{m crco, los instintos de los animales irracionales son pa-

siones. Si Ia mente colabora con los instintos, y los instintos son pasiones 

2acaso la mente es tambicn una pasi6n, puesto que mantiene trato con las 

pasiones?» 

<<Bien dicho, hijo mio, una excelente pregunta a la que es justo que 

responda: [11] Todas las cosas incorp6reas que se hallan dentro de un 

cuerpo se ven afectadas por las pasiones, hijo mio, y ellas mismas son lla-

Jll adas con raz6n "pasiones". Todo motor es incorp6reo, pero <no> to-

do lo movido es un cuerpo; pues las cosas incorp6reas son movidas tam-

bien por la mente. Sin embargo, el movimicnto es pasi6n, y por esta 

raz6n ambos se ven afectados, elmotor y lo que es movido, el uno por-

que gobierna y el otro porque es gobernado. Si hay apartamiento del 

cucrpo, tambien hay apartamiento de la pasi6n. Pero quiza seria mejor 

hijo mio, que nada esta libre de la pasi6n, y que todo se ve afecta-
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do por ella. Pero existe una diferencia entre la pasi6n y las cosas que se 

ven afectadas por la pasi6n. La una es activa y las otras son pasivas. Los 

cuerpos, no obstante, actuan incluso por si mismos; tanto si son movidos 

como si son inm6viles, en ambos casos hay pasi6n. Las cosas incorporeas 

son siempre objeto de acci6n, este es el motivo por el cual hay pasi6n en 

ambos casos. Pero no te dejes confundir por estas terminologias. Acci6n 

y pasi6n son identicas, pero no causa ningun daiio servirse del termino 

de mejor auspicio.» 

(12] <<Has planteado tu discurso de la manera mis clara, padre.» 

«Ten cuenta tambien, hijo mio, que dios le ha conferido dos cosas 

al hombre -pero no a ningun otro animal mortal-, la mente y el discur-

so razonado, que valen tanto como la inmortalidad . [El hombre posee 

tambien la palabra proferida.] Si una persona utiliza estos clones como es 

debido, nada la distinguira de los inmortales; es mas, CLUUdO haya aban-

donado el cuerpo, estos clones la conducirin hasta el coro de los dioses y 

de los bienaventurados.» 

[13] los demis animates no utilizan la palabra?, padre.» 

«No, hijo, utilizan tan solo la voz, y la palahra difiere por complcto 

de la voz. La palabra es comun para todos los hombres, pcro cada espe-

cie de ser vivo tiene su propia voz.>> 

«Pero tambien entre los hombres, padre, ,:ac1so no es difcrcntc Ia pa-

labra segun cada pueblo?>> 
«Es diferente, hijo n1io, pero el hombre es uno solo; por lo tanto, Ia 

palabra es tambien una, y una vez traducida resulta que es lo mismo en 

Egipto o en Persia que en Grecia. Hijo mio, me da la impresi6n de que 

eres totalmente ignorante acerca de la grandeza y la excelencia de la pa-

labra. El dios bendito, el buen demon, ha dicho que el alma se halla en 

el cuerpo, que la mente se halla en el alma, que el discurso razonado se 

halla en la mente y que dios es su padre comun. [14] El discurso razona-

do, pues, es la imagen y la mente de dios, delmismo modo que el cuer-

po es la imagen de la idea y la idea es la imagen del alma. Por lo tanto, la 

materia mis sutil es el aire, el aire mis sutil es e1 alma, el alma mis sutil 

es la mente y la mente mis sutil es dios. Y dios todo lo abarca y todo lo 

penetra, mientras que la mente abarca el alma, el alma abarca el aire y el 

aire abarca la materia.>> 

«La necesidad, la providencia y la naturaleza son instrumentos del cos-

mos y del orden de la materia. Cada uno de los seres inteligibles consti-
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tuye una esencia, y su esencia es la identidad; en cambio, cada uno de los 

cuerpos del universo es multiple. Puesto que la identidad de los cuer-

pos con1puestos estriba en el hecho de provocar continuan1ente sus caul-

bios reciprocos, de este modo preservan la incorruptibilidad de su iden-

[15] Ademis, cada uno de los cuerpos compuestos posee un 

numero que le es propio. Pues sin n{unero no pueden producirse ni la 

asociacion, ni la composicion ni la disolucion. Las henadas crean el nu-

mero, lo aumentan y lo recuperan para si mismas cuando ha sido disuel-

to; y, sin embargo, la materia sigue siendo una. Este cosmos entero -es-

te gran dios, imagen de un dios aun mas grande, que mantiene su union 

con dios y colabora en que la voluntad y el orden del padre sean mante-

n:dos- constituye una plenitud de vida, y nada hay en el cosmos, a tra-

v_es cntero retorno de la eternidad que procede del padre, que no es-

te VIVO, m en su totalidad ni en cada una de sus partes. Pues nunca ha 

habido una cosa muerta en el cosmos, ni la hay ahora, ni la habra jamas. 

El padre ha querido que cstuviese vivo mientras mantuviese su cohesion, 

Y para ello era neccsario que cl cos.mos fuesc un dios . [16] Pues, 

puedc habcr cosas muertas en dios, hijo mio, en la imaaen del todo en 
1 1 . J b ' 
a p b vida? Ll mtlerte es corrupcion, y la corrupcion, des-

truccwn. podria cualquier parte de lo incorruptible corromper-

se, o tuu parte de dios ser dcstruida?>> 

, «Y las cosas que vivcn en el cosmos, padre, aunque formen parte de 

el, 1nueren?» 

<<Calla, hijo mio; la tenninologia del devenir te induce al error. No 

mueren, hijo m1o; dado que se trata de cuerpos compuestos, simple-

mente se d1suelven. La disolucion no es la muerte, sino la disolucion de 

una mezcla. Son disueltos, pero no para ser destruidos, sino para ser re-

novados. Y 2cuil es la energia de la vida? no es el movimiento? 

puede haber inmovil en el cosmos? Nada, hijo mio.» 

[17] a ti la tierra note parece inm6vil?, padre.» 

<< No, hijo; es la unica cosa que se halla !lena de movimiento y ala vez 

pcrmanece estacionaria. 2No resultaria absurdo que la nodriza de todo, la 

que todo lo engendra y todo lo da a luz, fuese inmovil? Pues sin movi-

miento es imposible que el que engendra pueda engendrar nada. Resul-

l:t del todo absurdo que me preguntes si la cuarta parte permanece iner-

que un cuerpo permanezca inm6vil no puede significar otra cosa que 

tnnoa. [18] Por lo tanto, hijo mio, has de saber que, por todas partes en 
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el cosmos, todas las cosas estan en movimiento, ya sea para disminuir, ya 

para aumentar. Lo que se mueve esta tambien vivo, pero no todo cuanto 

esta vivo no necesita mantenerse inmutable. Tomado como un todo, hi-

jo mio, el cosmos permanece libre de cambio, pero sus partes se hallan 

todas suj etas al cambio. N ada, sin embargo, es corruptible o destruido 

-terminos que angustian a los seres humanos-. La vida no es el naci-

miento, sino la conciencia, y el cambio es olvido, no muerte. Y puesto 

que esto es asi, todos los elem entos -materia, vida, espiritu, alma, men-

te- de los que se compone cada uno de los seres vivos son inmortales.>> 

[ 19] «Asi pues, gracias a la mente, cada uno de los seres vivos es in-

mortal; pero quien mas el hombre, que es capaz de recibir a dios y de en-

trar en comuni6n con eL Es el {mico ser vivo con el que dios se comu-

nica, de noche a traves de los sueil.os y de dia por medio de presagios; y 

por medio de todos ellos le predice el futuro: por medio de las aves, de 

las entranas de las victimas, de la inspiraci6n, de la cncina; de mancr:1 que 

tambien el hombre profesa conocer el pasado, el presente y cl futuro. [20] 

Y date cuenta, hijo mio, de que cada uno de los sen:s vivos frcc ucnta una 

parte del cosmos tan solo: los seres acuiticos el agua, los tcrrcnales la tie-

rra, las aves el aire. Pero el hombre se sirve de todos: tierra , agu;l, airc, 

fuego. Induso contempla el cielo, y llega a alcanzarlo por mcdio de la 

sensaci6n. Y dios, que es energia y poder, todo lo abarc1 y todo lo pe-

netra: comprender a dios no es en absoluto dificil, hijo mio.>> 

[21] «Si tambien deseas contemplar a dios, observa el orden del cos-

mos y la cuidadosa disposici6n de este orden; observa la necesidad de los 

fen6menos celestes y la providencia en las cosas que ya se han producido 

y en las que se producen; observa la materia, henchid:1 de vida, y a un 

dios tan grande que se mueve junto con todos los seres buenos y her-

mosos: dioses, demones y humanos.>> 

«Pero todo eso son energias, padre.>> . 

«Si son totalmente energias, hijo mio, (por quien son puestas en acto? 

<alguien> que <no sea> dios? (0 es que acaso ignoras _que, del 

mismo modo que las partes del cosmos son el oelo, el agua, la tierra y el 

aire los miembros <de dios> son la vida, la inmortalidad, el { destino}, 

la la providencia, la naturaleza, el alma y la mente, y que a la 

permanencia de todo ello es a lo que denominamos bien? Y nada de lo 

presente ni de lo pasado existe donde dios no este .» 

[22] «Entonces, halla tambien en la materia?, padre.» 
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«Si la materia se hallase aparte de dios, hijo mio, tipo de lugar le 

asignarias? Si no es puesta en acto, otra cosa crees que podria ser, 

aparte de una nusa confusa? Pero, si es puesta en acci6n, 2quien lo haec? 

Hemos dicho que las energias son partes de dios. En ese caso, 2quien 

confiere la vida a todos los seres vivos? haec inmortales a los se-

res inmortales? Las cosas sujetas a cambio, quien son cambiadas? 

Tanto si respondes materia, cuerpo o esencia, has de saber que tambien 

estos son energias de dios y que la materialidad es la energia de la mate-

n a, la corporeidad la energia de los cuerpos y la esencialidad la energia 

de la esenna. Y esto es dios, todo ello. >> 

[23] «Pero en el todo no hay nada que el no sea. De manera que ni la 

magmtud, n1 ellugar, ni la cualid:ld, ni la forma, ni el tiempo pueden ad-

JUChcarse a d10s. Pues dios es todo. Y todo lo penetra y todo lo abarca. 

Prostcrnate ante este discurso, hijo mio, y rindele culto. No hay mas que 

un solo culto para dios, y consistc en no ser malvado. » 
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XIII 

De Hermes Trismegisto a su hijo T a t: 

Discurso secreta en la montana acerca de la 

regeneraci6n y la promesa de guardar silencio 

[ 1] «En los Discursos generales hablaste de man era criptica y por media 

de enigmas acerca de la divinidad, padre; proclamando que nadie puede 

ser salvado antes de renacer de nuevo, no me ofrcciste ninguna revcla-

ci6n. Pero cuando hablastc conmigo micntras bajabamos de la montafia, 

me couverti en tu suplicante y te pedi que me ensenases el discurso acer-

ca de la regcneraci(m, puesto que, de todos los discursos, es el unico que 

desconozco. Y me dijiste que me lo transmitirias cuando "estuvicsc a 

punto de convertirmc en un extrai'io para el cosn1os". Yo me he prepa-

rado, y he filrtakcido mi voluntad contra la ilusi6n del cosmos. Proc6ra-

m e, pucs, lo que necesito y transmiteme -en voz alta o bien en secreto-

el < discurso accrca> de la regeneraci6n que dij iste que m e ensenarias. 

Pues no se de que 1natriz naci6 la humanidad, oh Trismegisto, ni de que 

tipo de scmilla.» 

[2] «Hijo mio, <la matriz> es la sabiduria de comprender en silencio, 

y la scmilla cs el bien verdadero.» 

sicmbra la semilla?, padre. Pues estoy totalmente confuso.» 

«La voluntad de dios, hijo mio. » 

«(:Y de donde procede el engendradol, padre. Pues no comparte mi 

esencia [ ].» 

«El engendrado sed de un tipo distinto, un dios y un hijo del dios, el 

todo en el todo, compuesto enteramente por las potencias.» 

«M e hablas con enigmas, padre; no me hablas como un padre a su hi-

jo.» 

<<Este linaje no puede ser ensenado, hijo mio, pero dios te lo recuerda 

cuando lo desev> 

[3] «Padre, lo que me dices es imposible y forzado, y por eso mismo 

voy a responderte de la manera justa: he nacido como un hijo extrano al 
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linaje de su padre. No sientas celos de mi, padre; soy tu hijo legitinw. Ex-

plicame con claridad la manera de renacer.)) 

«c:Que puedo decirte?, hijo mio. No tengo nada que decir a excep-

ci6n de esto: al ver { } en mi interior una vision increada producida por 

la misericordia de dios, sali de mi mismo para entrar en un cuerpo in-

mortal, y ahora ya no soy lo que era antes: he nacido en la mente. Esto 

no puede ser ensefiado, ni puede verse a traves de este elemento creado 

de materia del que nos servimos aqui abajo. Por lo tanto, ya no me im-

porta ni siquiera la forma original de mi propia constituci6n. Ya no ten-

go color, tacto, ni dimension; me resultan Ahora n1.e ves con 

tus ojos, hijo mio, pero viendome a traves de la mirada corporal <no> 

comprendes lo que <soy>; no puedo ser visto con tales ojos, hijo mio.)) 

[4] «Me estas volviendo loco, padre, me has trastornado el coraz6n. 

Ahora ya no me veo ni ami mismo.)) 

«Hijo mio, ojala hubieses salido de ti mismo, co1no aquellos que, dur-

miendo, suefian, pero tu sin dormir.)) 

«Resp6ndeme a esto: c:quien es el progenitor de la regencrJcion?)) 

«El hijo de dios, hombre primero, por voluntad de dios.)) 

[5] «Desde luego, padre, ahora me has dejado sin palabras, vacio de lo 

que habia antes en mi coraz6n. Pero veo que tu tamaiio y tu aspccto ex-

terno siguen siendo los mismos.>> 

«En esto te equivocas, pues mi forma mortal cambia cada dia, es alte-

rada con el tiempo para crecer o disminuir -de modo que induce a en-

gafio.)) 

[6] <<c:Y cual es la verdad?, Trismegisto.)) 

«Lo que no esta mancillado, hijo mio, lo ilimitado, lo incoloro, lo in-

forme, lo indiferente, lo que parece desnudo, lo autoaprehensible, el bien 

inmutable, lo incorp6reo. )) 
«Ahora si que me he vuelto loco de verdad, padre. Aunque pensaba 

que tu me habias vuelto sabio, resulta que ha sido sellada la conciencia de 

mi propio intelecto.>> 
«Asi es, hijo mio: lo que se eleva hacia lo alto como el fuego, cae co-

mo la tierra, es humedo como el agua y se difunde como el aire <se ha-

lla sujeto ala sensaci6n; por otro lado> si algo no es duro, ni humedo, ni 

asible, ni volatil c:como ibas a poder comprenderlo a traves de tus senti-

des? Es algo aprehensible tan solo a traves de su poder y energia, que re-

quiere a alguien capaz de comprender el nacimiento en dios .)) 
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[7] <<t Y yo no soy capaz?, padre.)) 

«Ojala no sea asi, hijo mio. Tira de ello hacia ti , y vendra. Desealo y 

ocurrira. Deja inactivos los sentidos del cuerpo, y el nacimiento de la di-

vinidad comenzari Purificate de los tormentos irracionales de la mate-

n a.)) 

«tAcaso tengo verdugos dentro de mi mismo?, padre.)) 

«Y no pocos, hijo mio; son muchos y terribles .)) 

«No los conozco, padre.)) 

«Este desconocimiento, hijo mio, es el primer tormento; el segundo 

la tnsteza; el tercero la incontinencia; el cuarto la lujuria; el quinto la 

1llJUStloa; el sexto la avaricia; e1 septimo la mentira; el octavo la envidia; 

el noveno el fraude; cl decimo la c6lcra; el undecimo la precipitaci(m; el 

duodecimo la malicia. Estos smnan doce en total, pero detras de ellos se 

esconden otros nmchos, hijo mio, que utilizan la prisi6n del cuerpo pa-

ra atonnentar a la persona interior con los sufrimientos de los sentidos. 

Estos tormentos tambien se (si bien no todos a la vez) de aquel a 

qmen dws ha u1ostrado misericordia, y en csto precisarnente consisten el 

modo y cl sentido de b regeneracion. [X] A partir de ahora , hijo mio, 

silencio y no digas nada; si lo haces asi, no pondras obsticulo al-

guno a h misericordia que nos Hega de dios. Asi pues, al<::·grate, hijo mio; 

las potcncias de dios te purifican de nuevo por medio de la articulacion 

de la palabra.» 

.. «Ha;ta nosotros ha llegado el conocimiento de dios, y cuando llega, 

hlJO nuo, la 1gnoranC1a es expulsada. A nosotros ha lkgado cl conoci-

miento de la alegria, y cuando llega, el dolor sale fuera al encuentro de 

aquellos que le dan acogida. [()] L! potencia que yo convoco despues de 

la alegria es la continencia. jOh potencia tan dulce! Recibamosla tambien 

con la mayor alegria, hijo mio; tan pronto como llega, jde que manera 

expulsa la incontinencia! Y ahora, en el cuarto lugar, yo convoco la per-

severanoa, la potencia que se opone ala lujuria. El nivel que viene a con-

tinuaci6n, hijo mio, es la sede de la justicia. Observa como ha expulsado 

la injusticia, sin necesidad de juicio. Cuando la injusticia desaparece, hi-

jo mio, nos volvemos justos. La sexta potencia que yo convoco para no-

sotros es aquella que se opone a la avaricia: la generosidad. Y cuando la 

avaricia desaparece, convoco a otra, la verdad, que hace huir al engafio. 

Y he aqui que llega la verdad. Observa hasta que punto el bien se ha rea-

lizado, hijo mio, cuando llega la verdad. Porque la envidia se ha alejado 
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de nosotros; el bien, conjuntamente con la vida y la luz, ha seguido los 

pasos de la verdad y ya ningun tormento nos atacara desde las tinieblas. 

Vencidos, han huido lejos con un revoloteo de sus alas.» 

[10] «Hijo mio, has llegado a conocer el modo de la regeneracion. La 

llegada de la decada ordena un nacimiento de la que expul:a a los 

doce tormentas; hemos sido divinizados por este naomtento. As1 pues, 

cualquiera que por la misericordia haya alcanzado este nacimien-

to ·y haya olvidado las sensaciones corporales se reconoce a Sl nusmo co-

mo constituido de inteligibles y se alegra.» 

[11] «Dado que dios me ha dado la tranquilidad, padre, ya no 

presento las cosas con la vision de· nus ojos, sino por med10 de la energ1a 

mental que procede de las potencias. Estoy en el oelo, en la tterra, en. el 

agua, en el aire; estoy en los animales y en las plantas; en el vtentre ma-

terna, antes del vientre materno, despues del vientre materno; en todas 

partes. Pero dime tam.bien esto: es que los tormentas de las 

blas cuyo n{m
1
ero es doce son expulsados por las diez potenc1as? que 

m edios, o por que procedimientos, Trismegisto?)) . .. , 

[1 2] «Esta tienda -fuera de la cual tambien hemos sahdo, hlJO nuo-. es-

taba constituida por el circulo zodiacal, constituido a su vez por [ ] enttda-

des que son por su numero doce, por su naturaleza una y por su apan cn-

cia onmiforrnes. Para confusion de la humanidad, existen d1syunoones 

entre las doce, hijo rnio, aunque se unifiquen a la bora de actuaL (La pre-

cipitacion no es separable de la colera; son indistinguibles .) A deor verdad, 

es verosinul que las doce retrocedan cuando las dtez potenoas (esto es, la 

decada) las expulsan. La decada engendra el alma, hijo mio. La vida y la luz 

se uniftcan cuando el numero de la henada, del espiritu, ha sido engendra-

do. En buena logica, pues, la henada conticne la decada, y la decada la he-

nada.» 
[13] «Padre, veo el universo y me veo ami mismo en la mente.» 

«Esto, hijo mio, es la regeneracion: no representar ya mas a los cuer-

pos por medio de las tres dimensiones corporales ... a traves de este dis-

curso acerca de la regeneracion que yo he puesto por escnto para t1 so-

lo, para evitar que se divulgue en su totalidad la multitud, y [para 

entregarselo], en cambio, a aquellos que el prop10 dtos desea.» . 

[14] «Dime, padre, este cuerpo constituido de potenoas llega a 

sucumbir alguna vez a la disolucion?» 
«Calla, no pronuncies lo imposible. De lo contrario obraras mal, y el 
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ojo de tu mente sera profanado. El cuerpo sensible de la naturaleza se ha-

lla bien lejos de la generacion esencial. Lo uno puede disolverse, lo otro 

indisoluble; lo uno es mortal, lo otro, inmortal. que no sabes que has 

nacido dios e hijo del unico, como tambien yo mismo?» 

[15] «Padre, quisiera oir la alabanza en forma de himno que dijiste que 

escucharia de las potencias una vez hubiese entrado en la ogdoada, de 

acuerdo con lo que Poimandres predijo de la ogdoada.» 

«Es bueno que te hayas apresurado a romper la tienda, hijo, pues de es-

te modo te has purificado. Poimandres, la mente de la soberania, no me ha 

transnutido mas que lo que ha dejado por escrito, sabedor de que yo seria 

capaz por nu cuenta de comprenderlo todo, de escuchar lo que quisiera y 

de verlo todo, y me lo confi6 para que hiciera algo bello con ello. Asi pues, 

cantan tambien en todas las cosas, las potencias que cantan en mi interioD 

«Quisiera escucharlas, padre, y quisiera comprcnderlas.)> 

[16] «Guarda silencio, hijo mio; ahora vas a escuchar un himno de ala-

banza annonioso, el himno de la regeneraci6n. No pense que resultara una 

eleccion f:tcil para mi el divulgarlo, a no ser que fuera para ti, y al final de 

todo. De manera que no puede ser ensciiado; se trata de un secreto, man-

tenido en silencio. Asi pues, hijo mio, busca un sitio al aire libre, cuando 

d sol se ponga mira hacia el viento del sur y prosternate; cuando el sol sal-

ga de nuevo, prosternate en direcci6n al este. Guarda silencio, hijo mio.» 

Himnodia sec reta: Formula I V 

. [17] «Que toda naturalcza en el cosmos preste atencion al himno. 

Abrete, tierra; abrete, tierra; que se abran para mi las compuertas que re-

tienen la lluvia; arboles, no OS agiteis. Voy a cntonar un hirnno al senor 

de la creaci6n, al universo, al {mico. Que se abran los cielos, y mantened 

silencio voso tros, vientos. Que el circulo irunortal de dios preste atencion 

a mi discurso. Pues voy a entonar un himno para aquel que todo lo ha 

creado; aquel que situo la tierra en su lugar; que suspendio el cielo enci-

ma; que ordeno al agua dulce salir del oceano y que se extendiese por la 

tierra, la habitada y la inhabitable, para substancia y creacion de todos los 

hombres; que orden6 al fuego que apareciese para cualquier uso de los 

dioses y los seres humanos. Alabemosle todos juntos, a e1 que se halla por 

de los cielos, hacedor de toda naturaleza. El es el oj o de la men-

tl'. Que acepte la alabanza de mis potencias.» 

[1 8] «Potencias que os hallais en mi interior, entonad un hinmo para 
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el unico y el universo. Cantad juntas, todas vosotras, potencias que OS ha-

llais en mi interior, pues es este mi deseo. Conocimiento sagrado, me has 

iluminado; gracias a ti, al entonar un himno en honor de la luz inteligi-

ble, gozo con el goce de la mente. Entonad conmigo el himno, todas vo-

sotras, potencias. Tu tambien, continencia, canta conmigo el himno. Mi 

justicia, celebra con este hirnno, a traves de mi, lo que es justo. Mi gene-

rosidad, celebra con este himno a traves de mi el universo. Verdad, cele-

bra con este himno la verdad. Bien, celebra con este himno el bien. Vida 

y luz, la alabanza procede de vosotras y a vosotras retorna. Te cloy las gra-

cias, padre, energia de las potencias. Te cloy las gracias, dios, potencia de 

mis energias; a traves de nil, tu palabra entona un hinmo para ti. A tra-

ves de mi, oh universo, acepta un sacrifl.cio verbal, por medio de <mi> 

palabra. [19) Esto es lo que gritan las potencias que se hallan en mi inte-

rior; entonan un himno al universo; cumplen tu voluntad; tu designio 

procede de ti, y a ti retorna el universo. Acepta un sacrificio verbal de to--

das las cosas. Vida, preserva el universo en nosotros; luz, iluminalo; dios, 

{llenalo de espiritu}. Pues ttl, oh mente, eres un pastor para tu palabra, 

oh portador del espiritu, oh artesano. [20] jTtl eres dios! El hombre que 

es tuyo lo grita a traves del fuego, a travcs del aire, a travcs de la tierra , a 

traves del agua, a traves del espiritu, a traves de tus criaturas. De tu eter-

nidad he obtenido alabanza y en tu designio he cncontrado el reposo que 

busco; he visto, de acuerdo con tu voluntad.» 

«Esta alabanza que ttl has proclamado, [21] padre mio, yo tambicn Ia 

he establecido en mi cosmos. » 

«Di "en el cosmos intelectual" , hijo mio.» 

«En el cosmos intelectual, padre. Tcngo el poder; tu himno y tu ala-

banza han iluminado por completo mi mente. Yo tambien deseo entonar 

una alabanza a dios con todo mi coraz6n.» 

«Pero no de cualquier manera , hijo mio. » 

«Digo lo que veo en mi mente, padre. A ti, oh dios, genarca de la pro-

generaci6n, yo, Tat, hago mi sacriftcio verbal. Dios -tu que eres padre; 

tu que eres senor; tu que eres mente-, accpta de mi ellenguaje que de-

seas. Porque todo se cumple segtm tu voluntad.» 

<< Hijo mio, haz un sacrificio aceptable a dios, padre de todo, pero ana-

de tambien "a traves del verbo" .» 

[22] «Te doy las gracias, padre, {por aprobar las plegarias que he for-

mulado}.» 
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<<Estoy contento de que la verdad haya producido buenos frutos para 

ti, hijo mio, una cosecha imperecedera. Ahora que lo has aprendido de 

mi, promete mantener silencio a prop6sito de este milagro, hijo mio, y 

no revelar la tradici6n de la regeneraci6n a nadie, para que no seamos 

considerados sus difamadores. Porque cada uno de nosotros se ha esfor-

zado lo suficiente -yo hablando, y ttl escuchando-. Tu te conoces inte-

lec tualmente a ti mismo y a nuestro padre.» 
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XIV 

De H ermes Trismegisto a Asclepio: 

jSalud de la mente! 

[1] En tu ausencia, mi hijo Tat quiso aprender la naturaleza de todas 

las cosas, y no me permitio dilacion alguna. Como se trata de mi hijo y 

de un neofito que acaba de llegar al conocimiento de cada una de elias, 

me vi obligado a tratar cl tema de una manera mas extensa, de modo que 

le resultase facil seguir la explicacion. A ti, sin embargo, tan solo quiero 

escribirte una sdccci{m de los principalcs tcn1as que le expuse, si bien les 

. he dado una interpretacion mas mistica, adecuada para alguicn de tu 

avanzada edad y de tu conocimiento acerca de la naturaleza de las cosas . 

[ 21 3i todas las cosas visiblcs han llcgado y llegan a ser ; si aquellas que 

son cngendradas lkgan a scr por accion de otro, no por si misrnas (las co-

sas cngendradas son muchas, o mejor dicho, son todas las visibles, tan di-

versas y tlescm(jantcs todas ellas); asi pues, silas cosas que son engcndra-

das llcgan a scr por accion de o tro, existe alguien que las haec; y si cste 

alguien ha de ser anterior a las cosas engendradas, tiene que scr tambicn 

inengcndrado. Pues yo mantengo que las cosas que son engendradas lle-

gan a ser por acci{m de otro; pero resulta imposible, no obstante, que al-

guien sea anterior a todas las entidades que son engendradas, a menos que 

ei mismo sea inengendrado. [3] Ademas de esto, ese alguien es mas fuer-

te, uno, y el {mico autentican1entc sabio acerca de todo, puesto que na-

da es anterior. En cantidad, en magnitud, y en ser diferente de lo que llega 

a ser, este es el primero, como tambien en la continuidad de su actuacion. 

Es mas, aunque las cosas engendradas son visibles, ei es invisible. Y esta 

es la razon por la que produce, para poder ser visto. Siempre esta produ-

ciendo, en consecuencia es visible. 

[4] Esta es la manera adecuada de comprender y, despues de haber 

comprendido, de quedarse adrnirado y, despues de haberse quedado ad-

mirada, de considerarse bienaventurado por haber reconocido al padre. 

hay m as querido que un verdadero padre? es el padre y 
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como lo reconoceremos? justa dedicarle a Cl solo el nombre de 

«dios», o «hacedon>, o «padre», o incluso los tres? por su poder? 

por su accion? por el bien? Pues sin duda el es po-

der, puesto que es diferente de las casas que llegan a ser, y es tambien ac-

tividad en el devenir de todas las casas. 

Por lo tanto, dejando a un lado nuestra vanilocuencia y chachara im'!-

til, hemos de cmnprender dos casas: que deviene y quien lo hace. N o hay 

nada entre ambas casas, no existe una tercera. [5] De todo lo que com-

prendas, de todo cuanto escuches, acuerdate de estas dos, y se conscien-

te de que lo son todo, no reconociendo dificultad alguna ni acerca de lo 

de arriba, ni de lo de abajo, ni de lo divino, ni de lo mudable, ni de lo 

mas profunda. Pues estas dos casas son todo lo que hay, lo que es hecho 

y el hacedor, y rcsulta imposible separar lo uno de lo otro. Ning{m haec-

dar puede existir sin algo que llega a ser. Cada uno de los dos es exacta-

mente lo que es; por lo tanto, uno no puede ser separado del otro <ni> 

de si mismo. 

[6] Si el haccdor no es otra cosa que lo hecho -solitario, simple, in-

compuesto-, entonces necesariamente lo crcado ticnc que hacerse a si 

mismo, porque la actuacion que el hacedor lleva a cabo es gcncraci6n, y 

resulta imposible que lo que llega a ser se haga a si mismo; lo que llega a 

ser por fuerza llega a scr por la acci6n de otro. Sin el hacedor, lo engcn-

drado ni llega a ser ni existe, pues el uno sin lo otro picrde por comple-

to su propia naturalcza, al verse privado del otro. Asi pucs, si sc recono-

ce que existen dos entidades, lo que llega a ser y el que lo haec, arnbas 

una sola en su unidad, son un antecedente y una consecuencia . 

El antecedente es el dios hacedor; la consecuencia es lo que llega a ser, 

sea lo que sea. 

[7] No necesitas mantenerte en guardia contra Ia diversidad de las co-

sas que llegan a ser, temeroso de atribuir a dios algo bajo y mediocre. La 

gloria de dios es una sola, el hecho de crear todas las cosas, y esta tarea cs 

como el cuerpo de dios. N o hay nada maligno o vergonzoso a proposi-

to del h acedor en si mismo; estas condiciones constituyen consecuencias 

inmediatas de Ia generacion, como la corrosion del bronce o la suciedad 

del cuerpo. El broncista no creo la corrosion, ni los padres Ia suciedad; ni 

dios hizo tampoco el mal. Pero la persistencia de Ia" generacion haec que 

el mal florezca como una ulcera, y por esta razon dios ha fabricado el 

cambio, para repurificar la generacion. 
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[8] Y bien, si resulta que a un mismo pintor se le puede cncargar ha-

cer el cielo, la tierra, el mar, los seres humanos, las cosas carentes de ra-

z6n y las cosas sin alma , que no habia de ser posible que dios lo hi-

ciese todo? jQue locura, que ignorancia en lo que concierne adios! Algo 

extranisimo les ocurre a esas personas tan insensatas. Mientras pretenden 

reverenciar y adorar a dios, lo cierto es que no lo conocen, porque no le 

atribuyen Ia generacion de todas las casas y, aparte de no conocerlo, lo 

profanan en gran manera al imputarle cualidades como el desden y la im-

potencia. Pues si dios no es el hacedor de todas las casas, ha de ser por 

desden 0 par impotencia por lo que no las ha hecho, y esta es una idea 

impia. [9] Pues en dios no hay mas que una sola condici6n, el bien, y 

aquel que es bueno no es dcsdenoso ni impotente. Esto es lo que es dios, 

el bien, y tm ilimitado poder para hacer todas las cosas. Todo lo gue es cn-

gendrado lo ha sido por acci6n de dios, por obra de alguien que es bue-

na; en otras palabras, de alguien capaz de haccr todas las cosas. 

Si quieres saber como obra, dnno llcgan a ser las cosas para qu e scan 

con1o sou, no te resulta imposiblc. Picnsa en esa in1agen tan hermosa, 

que es uJuy scrm:jantc a cl: [10] imagina a un labrador sembrando sus sc-

milbs Cll la tierra, atJUl d trigo, alii la cebada, m as alla semillas de Otra da-

se; imaginalo plau tando la vina, el m anzano y las demas especies de ar-
boles. De la misma manera , dios siembra la inmortalidad en el ciclo, cl 

cambio en Ia tierra, Ia vida y elmovimiento en el universo. Las cosas que 

siembra no son numerosas, son mas bien pocas y ficilmente cnumerablcs. 

En total son cuatro, dcjando aparte al propio dios y la gencraci(m; en elias 

se hallan las cosas que son. 
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XVI 

Definiciones de Asclepio al rey Ammon 

acerca de dios, la materia, el mal, el destino, 

el sol, la esencia intelectual, la esencia divina, 

el hombre, la disposicion de la plenitud, 

las siete estrellas y el hombre segun la imagen 

[1] Te he enviado un largo discurso, mi rey, para que sirva de recor-

datorio o resmnen de todos los demas; no pretende estar de acuerdo con 

la opini(m de la mayoria, sino que la refuta en mas de una ocasi6n. Te da-

ras cuenta de que se contradice incluso con algunos de mis propios dis-

cursos . Mi maestro, H ermes - con fi:ccuencia dirigiendose a mi en priva-

do, en presencia de Tat otr<1s vcccs-, solia decir que los que lean mis libros 

hallaran que su estru ctura cs muy simple y clara cuando, en rcalidad, re-

sulta obscura y mantiene oculto cl sentido de sus palabras; ademas, resul-

tar:i obscura por completo (dccia Cl) cuando los griegos deseen mas ade-

lante traducirla a su propia lengua, cosa que creara en el texto una 

enonnc distorsi(nl y obscuridad. [21 Pero este discurso, expresado en 

nuestra lengua m.aterna, deja claro cl sentido de las pal.abras. La propia 

cualidad dcllcnguajc y el <sonido> de las palabras egipcias contienen en 

si mismos la energia de los objetos de los que hablan. 

Por lo tanto, mi rey (tl1 que todo lo puedes), m.ientras te sea posible 

manten el discurso sin interpretacion, no sea que tan grandes misterios 

lleguen a los griegos, y que su vanidosa elocuencia, tan carente de ner-

vio y (por asi decir) tan jactanciosa, acabe por hacer desaparecer algo tan 

grave y conciso como la energica lengua <de los egipcios>. Pues los 

griegos no hacen mas que discursos vacuos, mi rey, energicos tan solo en 

b demostraci6n, y en esto consiste la filosofia de los griegos, en un es-

trepito inane de palabras. Nosotros, por cl contrario, no nos servimos de 

discursos, sino de sonidos henchidos de eficacia. 

[3) Una vez dicho esto, dare comienzo a mi discurso con una invoca-

ci(m a dios , senor, hacedor, padre y abarcador del universo entero, el to-
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do que es uno y el uno que es todo. Pues la plenitud de todas las cosas es 

una y esta en uno, no porque el uno se duplique a si mismo, sino porque 

ambos son una sola unidad. No olvides este concepto a lo largo de todo 

mi discurso, oh soberano. Si alguien alarga su mano contra lo que pare-

ce ser todo y uno e identico, e intenta separarlo del uno -tomando el ter-

m.ino «todo» en el sentido de «multitud>> y no de «plenitud>>-, estaei ha-

cienda lo imposible, separar el todo del uno y destruir el todo. Pues todo 

tiene que ser uno, si es que de verdad existe el uno (y en verdad existe) 

y jamas deja de ser uno, para que la plenitud no sea disuelta. 

(4] Observa las numerosas fuentes de agua y de fuego que brotan de 

las partes centrales de la tierra. En un mismo Iugar pueden scr observa-

das tres naturalezas, las del fuego, el agua y la tierra , que proceden de una 

misma raiz. De ahi que se haya creido que la tierra es el almaccn de to-

da la materia, que proporciona la materia que se necesite y recibe a cam-

bia la substancia desde lo alto. (5] De este modo, el artesano (quiero dc-

cir el sol) vincula cielo y tierra, enviando esencia hacia y alzando 

materia hacia arriba, atrayendolo todo hacia el sol y en torno a el, ofi:e-

ciendo todo lo suyo a todos, delmismo modo que ofrece su generosa luz. 

Pues el sol es aquel cuyas buenas cnergias alcanzan no s<Slo el cido y cl 

aire, sino tambien la tierra y basta las profundidades y abismos mas re-

motes. 

[ 6] Pero, si existe tam bien alguna esencia intelectual, esta es la masa 

del sol, y la luz del sol es receptkulo. Tan solo cl sol sa be ... de que esta 

compuesta esta esencia o de donde fluye , puesto que por situacion y p01; 

naturaleza, se halla cerca del soL . . { N osotros, que nos vemos forzados a 

comprenderlo a base de conjeturas, no podemos observarlo.} [7] Pero la 

vision del sol no es una cuestion de Puesto que se trata del 

propio rayo visual, el sol brilla alrededor de todo el cosmos con su res-

plandor mas fulgurante, tanto en la parte superior como en la inferior. 

Pues el sol se halla situado en el centro del cosmos, y llevandolo como 

una corona. Como un buen auriga, mantiene el equilibrio del carro del 

cosmos con las riendas atadas a si m.ismo, para evitar que el cosmos que-

de fuera de controL Y las riendas son estas: vida, alma, espiritu, inmor-

talidad y devenir. El auriga afloja las riendas para dejar que el cosmos si-

ga su curso, no muy lejos (para decir la verdad), sino con eL (8] De estc 

modo son manten.idas en su ser todas las cosas. El sol distribuye la per-

manencia eterna a los inmortales, y alimenta la parte inmortal del cosmos 
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con la luz ascendente que sale de su otra cara, la que mira hacia el ,·jd, '· 

Pero con la luz que mantiene confinada cuando brilla por todas partes l'Il 

la concavidad del agua, de la tierra y el aire, el sol vivifica y despierta , COil 

el devenir y el cambio, las cosas que habitan en esas regiones del cosmos. 

(9] Aporta la trasmutacion y la transformacion entre elias, como en una 

espiral, cuando el cambio transforma una cosa en otra, un gcnero en otro, 

una especie en otra, actuando sobre ellas del mismo modo que lo haec 

con los cuerpos mayores. Pues la permanencia de cada cuerpo implica un 

cambio: en un cuerpo inmortal el cambio no conlleva disolucion; en un 

cuerpo mortal, se produce una disolucion. Y esto es lo que distingue lo 

inmortal de lo mortal, lo mortal de lo imnortaL 

[10] Del mismo modo que la luz del sol cs continua, tambien su fe-

cundidad es -tanto por su situaci(m como por su producci6n-· indcfmi-

damente continua, sin interrupci6n. Alrededor del sol hay numerosos ba-

tallones de dcmoncs parecidos a ejercitos en forrnacion. No se hallan 

lejos de los imnortales, aunque habitcn < con los mortales>. Desde lo al-

to les h <l sido asignado cl territorio de los hombres, y supervisan la acti-

vidad humana. Llcvan a caho lo que los dioses les ordenan a traves de 

ten1pestades , huracmes, tormentas, alteraciones del eletnento igneo y te-

rremotos; y tamhit:·n con hambrunas y guerras con las que castigan la im-

piedad. r11] La impicdad constituye el peor mal que los hombres pueden 

cometer contra los dioses: hacer el bien es propio de los dioses; ser pia-

doso lo es de los hornhres; y lo propio de los demones es ayudar. De to-

do lo demas que los hombres se atrevan a hacer -ya sea por error, por 

atrevimiento, por la compulsion a la que ellos llaman destine, o por ig-

norancia- los dioses no piden cuentas. Tan s6lo la impiedad es juzgada. 

[ 12] El sol prcserva y alimenta todos los tipos de especies. Del mismo 

modo que el cosmos intelectual, que contiene el cosmos sensible, lo con-

solida, solidifidndolo por rnedio de formas cambiantes y omnifonnes, 

tambicn el sol, que abarca todas las cosas que hay en el cosmos, fortalece 

y vuelve s6lidas a todas aquellas que son generadas, delmisrno modo que 

absorbe a las que se extinguen y mueren. [13] El sol dispone en forma-

cion el coro, o mejor dicho los coros, de los dcrnones, que son numero-

sos y cambiantes, formados bajo los regimientos de las estrellas, un nu-

mero equivalente de ellos para cada estrella. Dispuestos de este modo, 

siguen las ordenes de cada estrella en particular, y son buenos o malvados 

segun sus naturalezas, es decir, sus energias. Pues la energia constituye la 
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esencia de un demon. Algunos de ellos, sin embargo, son una mezcla de 

bien y mal. 

[14] A todos ellos les ha sido conferida autoridad sabre las casas de la 

tierra y sabre los problemas de la tierra, y originan el cambia y el tu-

multo, de manera colectiva en las ciudades y naciones; de manera indivi-

dual en cada persona. Pues ellos remodelan nuestras alnus para sus pro-. 

pios fines, y las excitan, emboscados en nuestros mt'isculos y nuestra 

medula, en las venas y arterias, en el propio cerebra, y penetran hasta las 

mismas entraiias. 

[15] Los den10nes que se hallan de servicio en el momento exacto del 

nacimiento, en formaci6n bajo cada una de las estrellas, taman posesi6n 

de todos y cada uno de nosotros en el momenta mismo en que nacemos 

y recibimos un alma. Continuamente intercambian sus lugares, no per-

manecen en la m.isma posicion, sino que se mueven por rotaci(m. Aque-

llos que entran a traves del cuerpo en las dos partes del alma tiran del al-

ma, cada uno hacia su propia energia. Pero la parte racional del alma no 

se somete a las 6rdenes de los demones, lista como esta para acoger a dios. 

[1 6] Asi pues, si gracias al sol alguien recibe un rayo brillante sobre su 

parte divina (aunque el n{nnero de aquellos que son iluminados cs esca-

so), el efecto de los demones sobre ei queda anulado. Pues nadic -ni los 

demones ni los dioses- puede hacer nada ante un simple rayo de dios. To-

dos los den1as, tanto en sus almas como en sus cuerpos, son arrastrados 

por los demones, pues les resultan gratas las encrgias de los demones y las 

aprecian. {Y es este amor el que} extravia y se deja extraviar. De modo 

que, sirviendose de nuestros cuerpos como instrumentos, los demones se 

hallan al frente del gobierno terrenal. Es a este gobierno al que Hermes 

ha dado en Hamar «destino». 

[17] El cosmos inteligible, pues, depende de dios; y el cosmos sensi-

ble del inteligible; pero el sol, a traves del cosmos inteligible y tambien 

del sensible, recibe de dios el infl.ujo del bien, o dicho de otro modo, de 

su labor creadora. Alrededor del sol hay ocho esferas que dependen de el: 

la esfera de las estrellas las seis de los planetas y la que rodea a la tie-

rra. De esas esferas dependen los demones, y de los demones los seres hu-

manos. De este modo, todas las casas y todos los hombres dependen en 

ultima instancia de dios. 

[18] Por lo tanto, el padre de todo es dios; su artesano es el sol; y el 

cosmos constituye el instrumento de su labor creadora. La esencia inteli-
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gible gobierna el cielo; el cielo gobierna a los dioses; y Los dem.ones ba-

jo las 6rdenes de los dioses gobiernan a los seres humanos. Este es el ejer-

cito de los dioses y los demones. [19] A traves de ellos dios fabrica todas 

las casas por si 1nism.o, y todas las casas constituyen partes de dios. Pero 

si todas las casas constituyen partes de dios, entonces todas las casas son 

dios, y el se haec a si mismo por media de la creaci6n de todas las cosas. 

Su labor no puede cesar jamas, puesto que el es incesante. Y como dios 

no tiene fm, delmismo modo su actuaci6n carece de principia y de final. 
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« ... si lo pi ens as bien, mi rey, entre los seres corp6reos tambien existen 

seres mcorp6reos .» 

que tipo?>>, pregunt6 el rey. 

«Los cuerpos que apareccn en el espejo te parecen incorp6reos, 

no?>> 

«Si, Tat, me lo parecen; tu intelecto es divino>>, dijo el rey. 

«Pero existen otros seres incorp6reos: te parece, por 

ejemplo, que hay formas que aparcccn en el cuerpo aun cuando sean in-

corp6reas, y no s6lo en los cuerpos de los seres animados, sino tambien 

en los de los seres inanimados ?» 

«Dices nmy bien, Tat.» 

<< Por lo tanto, existen rdlejos de los seres incorp6reos en los corp6-

reos y de los scrcs corp6reos en los incorp6reos, es decir, que el cosmos 

sensible sc reflcja en el inteligible, y el inteligible en el sensible. Asi pues, 

rey, debcs adorar a las estatuas, pues tambien elias poseen formas del cos-

mos inteligible.» 

Entonccs el rey, alz[mdose, dijo: «Es hora de que vaya a atender a tnis 

huespedes, profcta. Matl.ana seguiremos teologizando al respecto». 
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Sobre el alma estorbada 

por l as afecciones del cuerpo 

[1] Si alguien promete ofrecer armonia con una pieza musical tocada 

por varios instrumentos y luego, durante la ejecuci6n, el desacuerdo en-

tre los instnunentos estorba su celo, su esfuerzo resultara ricliculo. C uando 

los instrumentos se muestran completamente inadecuados para la tarea, es 

inevitable que los espectadores acaben por mofarse del musico. De he-

cho, en tanto que esta persona bienintencionada se entrega a su arte de 

manera incansable, <el oyente> descubre £Jlos en la debilidad de los ins-

trumentos. Aquel que es de verdad un musico [ ] por naturaleza, no so-
lo porquc produce anuonia con los cantos, sino porque tambien halla el 

ritmo musical apropiado para cada instrumento, este musico incansable es 

dios, pucs no es propio de dios el cansarse. [2] Si alguna vez un artista 

quisiese destacar en un concurso musical y entrase justo despues de que 

los trompetistas hubiesen hecho gala de su arte, de que los flautistas hu-

biesen tocado una m{tsica muy dulce con sus melodiosos instrumentos, 

despucs de que <otros> acabasen de cantar una canci6n acompafiados 

por la flauta de pan y el plectro, <si el instrumento fallase por el esfuer-

zo> nadie culparia a la inspiraci6n del musico, del mismo modo que tam-

poco culpara al todopoderoso, a quien se rinde el debido respeto, sino 

que echari la culpa al instrumento defectuoso, porque, en realidad, se ha 

convertido en un obstaculo para una belleza mayor, al estorbar la relaci6n 

que m antiene elmusico con la musica y privar ala audiencia de una dtli-

cc melodia. 

[3] Con nosotros ocurre lo mismo. Que ningun espectador saque de 

manera irrevercnte las faltas de nuestra cspecie por culpa de una debili-

dad que corresponde al cuerpo. Que sepa que dios constituye una inspi-

raci6n incansable, que posee siempre y de la misma manera la habilidad 

que le es propia, que sus bendiciones son constantes, que proporciona sin 

cesar las mismas atenciones. [4] Si incluso alguna vez Fidias, el artesano, 
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utilizo un material que no se adaptaba a su esfuerzo por lograr una per-

fecta complejidad ... <y> nuestro m.usico tan solo pudo actuar en la me-

dida limitada de su mejor habilidad, no le critiquemos, sino echemos mas 

bien la culpa a esa cuerda debil que [aflojo su tension,] bajo el tono e hi-

zo desaparecer el ritmo del hermoso canto. 

[5] Nadie censurajamas al musico por culpa de un accidente que afec-:: 

to a su instrumento. Y en la misma medida en que critican el instru-

mento magnifican al musico cuando pulsa la cuerda y da el to no jus to . .. 

de este modo el auditorio se siente mejor dispuesto todavia con el m{Isi-

co y no halla nada criticable, a pesar de todo. 

{ Asi acontece tambien con vosotros, oh mu y honorables: vosotros, a 

vuestra vez, habeis de acordar la lira interna y ajustarla al <divino> mu-

sico}. [6] Pero ahora lo veo: alg{m artista se prepara para una composi-

cion de gran talento, e incluso sin tocar su lira, de alg{m modo se utiliza 

a si misn10 como instrumento y encuentra alguna secre ta manera para 

templar su cuerda y sanarla, dejando estupefacta a la audiencia por el he-

cho de convertir algo defi ciente en una cosa esplendida. [] C uentan que 

cierto tanedor de citara, caro al dios protector de la m{Isica, participaba 

en cierta ocasion en un certamen de canto con acomp;lrl<lllliento de ci-

tara, pcro que entonces se le rOinpi(J una cuerda y no podia continuar con 

su ejecucion, hasta que el favor del dios poderoso restaurb la cuerda pa-

ra el y le concedib la gracia de la fama. En Iugar de la cuerda, la provi-

dencia del dios poderoso provoco que una cigarra saltasc sobre b citara y 

restableciese el canto ocupando ellugar donde habia estado antes la cuer-

da. Asi , el tanedor de citara obtuvo la buena fama de Ia victoria cuando 

su cuerda fue reparada y su sufrimiento llego a su fin. 

[7] De algun modo, siento que lo mismo me ocurre a mi tambien. 

Honorables senores, haec un mom.ento fue como si yo confesara mi de-

bilidad y yaciera enfermo durante un instante, pero ahora, gracias al po-

der del dios supremo, por decirlo asi, mi canto acerca del soberano ha si-

do completado y he podido cantar. De acuerdo con ello, el objetivo de 

semejante ayuda ha de ser el renombre de los soberanos: de sus trofeos 

surge el celo de mi discurso. Venga pues, procedamos, ya que este es el 

desco del musico. [jVenga, demonos prisa! Esta es la voluntad del musi-

co.) Esta es la razon por la que ha tensado su lira. Su cancion sera mas 

dulce y su tanido mas agradable, dado que el tema a tratar requiere una 

musica mas excelsa. . 
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[8) Asi pues, desde el momento en que el ha tensado su lira espcci:d-

mente para los soberanos, puesto que esta entona el modo panegirico, y 

dado que su proposito es alabar a los reyes, primero alza su voz en honor 

del soberano supremo de todas las cosas, el buen dios, y, despues de de-

dicar el preludio de su canto a las alturas, desciende en segundo lugar has--

ta aquellos que llevan cetro a imagen de dios. A los mismos soberanos les 

place que la cancion descienda paso a paso desde lo alto y que llegue des-

de aquellugar en el que la victoria les fue conferida, victoria de la que, 

a su vez, derivan nuestras propias esperanzas. [9] Asi pues, que el musico 

se dirija hacia d soberano supremo, el dios de todas las cosas: a, que es 

inmortal para siempre, eterno en su poder desde la eternidad, el prime-

ro en la gloriosa victoria, fuente de toc.las las victorias para <aquellos 

que> han recibido la victoria en el momento jus to ... [10] Nuestro dis-

curso se apresura a descendcr hasta esta alabanza, a fln de alabar a los so-

beranos que son principes de h seguridad conn:m y de la paz. Haec ya 

mucho ticmpo que la autoridad de dios omnipotcntc alcanz6 en cllos una 

gran altura; b mauo diestra de dins les conccdi() la victoria; los prcmios 

estaban dispuestos para dlos , incluso antes de que realizaran heroicas proe-

zas en b bat:1lb; los se hahian alzado para dlos incluso antes de 

que trabasen combatc cou el cnemigo; cstaba dispuesto que ellos fi1esen 

no s6lo sobcranos, sino los mc.jorcs; c, incluso antes de que un 

ejercito sc ponga en campaiia, suscitan el p:inico entre los b:irbaros. 

Sobrc la ala ban za del todopodcro so 

y encomio del soberano 

[11] Mi discurso se apresura a buscar un final acorde con su principio, 

a concluir con una alabanza del todopoderoso y a hacer a continuacion 

el encomio de los soberanos, que son lo mas divino, los arbitros de nues-

tra paz. Del mismo modo que comenzamos con el todopoderoso y el po-

der superior, acabaremos volviendo al principio y reflriendonos de nue-

vo al mismo todopoderoso. As1 como el sol, que nutre todo cuanto crece, 

es elmismo el primero en cosechar las primicias de todos los frutos ape-

nas se alza, utilizando sus rayos como manos enormes para cosechar los 

frutos, y los rayos que son sus manos recogen los <efluvios> mas mara-

villosos de las plantas; exactamente igual, puesto que hemos comenzado 

a partir del todopoderoso y hemos recibido los efluvios de su sabidur1a y 

los hemos utilizado para el crecimiento de esas plantas supracelestiales que 
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son nuestras alnus, hemos de regresar al punto de partida y ejercitarnos 

la alabanza, gracias a lo cual el regara cada tallo que nosotros plante-

n1os. 

[12) Adios, <pues,> que es totalmente puro y padre de nuestras almas, 

es conveniente que se alee la plegaria de diez mil voces, incluso si uno no 

puede decir nada digno de el, porque nuestro lenguaje no se halla a su al-

tura; los recien nacidos no pueden cantar un himno digno de su padre, pe-

ro si cumplen su obligaci6n en la medida en que su fuerza se lo permite, 

tambien ellos seran perdonados. Ademas, este mismo hecho contribuye a 

la gloria de dios: que sea mas grande que su propia descendencia y que el 

prefacio, el principio, el centro y el final de nuestras alabanzas consistan en 

confesar el poder ilimitado de nuestro padre y su ilimitada extension. 

[13) [En lo que respecta al soberano ocurre exactamente lo misrno.l 

Alabar a dios forma parte de nuestra naturaleza como humanos, por-

que ocurre que somos, en cierto sentido, sus descendicntcs; sin embargo 

debemos solicitar indulgencia, incluso si en la rnayoria de los casos esta 

nos llega del padre antes de pedirla. Un padre no puedc a sus hi-

jos recien nacidos porque carcccn de fucrza; por el contrario, sc ddcita 

cuando llegan a conocerle; de la misma manera, el conocimicnto del uni-

verso que confiere la vida a cada cosa, asi como la alabanza de dios que 

dios mismo nos ha ofrccido ... [141 Dios, que es bucno y siemprc rcs-

plandeciente, que contiene eternamente dentro de si mismo ellimite de 

su propia excelencia, que cs inmortal, que abarca dentro de si m.isrno la 

parte ilimitada que le ha sido conferida, que mantiene perpetuamente cl 

fluir de la energi.a desde lo alto hasta nuestro cosmos, aqui abajo, y for-

mula la promesa que conduce a la alabanza salv::tdora ... Alli en lo alto, 

pues, los seres no son distintos los unos de los otros, ni tampoco existe 

alli. la inconstancia. Todos tienen el mismo pensamiento y todos poseen 

el mismo conocimiento previo; tienen una sola mente, el padre. Un so-

lo sentido opera en ellos, y el ensalmo que los une es el amor, el mismo 

amor que hace que una sola armonia actue en todas las cosas. 

[15) Asi. pues, alabemos a dios, pero a continuaci6n descendamos has-

ta aquellos que han recibido de Cl sus cetros. Hemos empezado con los 

soberanos, y la ejercitaci6n a prop6sito de ellos tambien nos ha habitua-

do a dedicar panegiricos y cantar himnos piadosos al todopoderoso, de 

modo que debemos en primer lugar empezar nuestra alabanza con dios 

y utilizarla como practica, y despues ejercitar a traves de dios esta practi-
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ca; el prop6sito es ejercitar en nosotros la practica de la reverencia hacia 

dios asi como de la alabanza hacia los soberanos. [16] Tambien debemo: 

clades compensaci6n por difundir entre nosotros la prosperidad que pro-

cede de una paz tan grande. La virtud de un soberano -en realidad su 

solo- confiere la paz. Porque un soberano es asi llamado por el 

paso ligero con el que dirige su pie incluso por encima de la autoridad 

mas alta, porque obtiene poder sobre el discurso que consigue la paz y 

porque ha naCido para destruir el reino barbaro en la misma medida en 

que su propio nombre es garantia de paz. De acuerdo con todo ello el 

desafio de un soberano ha provocado con frecuencia la huida del 

go. Incluso las estatuas del soberano constituyen puertos de paz para 

aquellos que son sacudrdos por la tempestad; la sola vision de una ima-

gen del soberano ha provocado una rapida victoria y, si se mantiene en 

pte sm amenaza y sin dano, protege a aquellos que estan junto a ella. 
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Para mi este Asclepio es como el sol. 

Libro sagrado de Hermes Trismegisto 

dedic ado a Asclepio 

[ 1] «Es dios, Asclepio, dios nlismo qui en te ha guiado basta nosotros 

para que puedas tomar parte en un discurso divino, un discurso tal que, 

en buena justicia, parcce mas divino en su piadosa fidelidad que cual-

quier otro que hayamos pronunciado antes, mas que cualquier otro que 

el poder divino nos haya inspirado. Si demuestras comprcnderlo, toda tu 

mente se llenara por completo de todas las cosas buenas -si estamos de 

acuerdo en que hay muchos bienes, y no un solo bien en el cual se en-

cuentran todos-. En verdad, tm bien cs consecuente con el otro: todos 

procedcn de uno y todos son uno, porque se hallan vinculados de tal 

nunera que uno no puedc scr scp:1rado de otro. Pero esto tu lo vas a 

aprendcr, si tc conccntras atentamcnte, a partir del discurso que vendr5. 

Ahora, pucs, vetc tm momcnto, Asclepio, y llama a Tat para que se una 

a nosotros.» 

Cuando entr6 Tat, Asclepio propuso que Hammon tambien se unie-

ra a ellos. Trismcgisto dijo: «Que ninguna envidia mantenga a Hammon 

alejado de nosotros; de hccho, me acuerdo de haber inscrito muchas co-

sas a su nombre, delmismo modo que tambien he escrito muchisimo so-

bre argumentos fisicos y populares para Tat, nuestro queridisimo y muy 

amante hijo. Pero este tratado voy a inscribirlo a tu nombre. No Hames a 

uadie mas que a Hanm1on, para que la presencia y la injerencia de la mul-

titud no profane este discurso tan piadoso acerca de un tema tan grande, 

porque seria impia la mente que publicase para el conocinliento de la 

multitud un tratado tan henchido de majestad divina». 

Cuando Hammon bubo acudido tambien al santuario, la devocion de 

los cuatro hombres y la divina presencia de dios llenaron aquel lugar sa-

p;rado; con ·el debido silencio, las mentes y los pensamientos de cada uno 

de ellos aguardaban respetuosamente una palabra de Hermes, y entonces 

amor divino empezo a hablar. / 
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(2] «Cada aln1a es inmortal, Asclepio, pero no todas del mismo modo; 

las unas difteren en manera y tiempo de las otras.» 

no es verdad, Trismegisto, que cada alma es de la m.isma 

cualidad?» 
((Asclepio, jCUan rapidamente has caido de la autentica continencia de 

la raz6n! no dije yo que todas las cosas son una y una todas, pues-

to que todas se hallaban en el creador antes de que las crease todas? No 

resulta injusto que a fuese llamado todo, puesto que todas las cosas son 

sus miembros. A lo largo de toda esta discusi6n, pues, pon cuidado en 

acordarte de aquel que a solo lo es todo, 0 que es Cl mismo el hacedor 

de todo.» 
<<De los cielos todas las cosas vinieron a la tierra, y al agua, y <il aire. 

Tan solo el fuego que se mueve hacia lo alto es dador de vida; lo que tien-

de hacia abajo le esta subordinado. Pero cualquier cosa que descienda des-

de lo alto es generadora. La tierra, la {mica que se mantiene inm{lVil en 

si misma, es el receptaculo de todo y la renovadora de todos los gcneros 

que acoge. Asi pues, este cs el conjunto --como recorchr:1s-, porquc es d 

todo y contienc todas las cosas. Alma y tnateria , abarcadas por la natura-

leza, estan tan agitadas por la vari<lda y multifonuc cualidad de todas las 

imagenes que, en la discontinuidad de sus cualidades, las f()rntas son co-

nocidas como infinitas, pero se uncn con esta finalidad: que cl conjunto 

pueda parecer uno y que todo pueda pareccr haber surgido de lo uno. [3] 

Los elementos por los cuales el conjunto de la materia ha sido fonnada 

son, pues, cuatro: fuego, agua, tierra y airc. Una materi:1, un alma y un 

dios.» 
«Ahora prestame toda tu atenci6n, toda tu fuerza mental, todo tu agu-

do ingenio. Rendir cuentas de la divinidad, cuyo conqcimiento requiere 

una divina concentraci6n de la conciencia, es lo mas parecido a un rio 

que fluye como un torrente desdc una altura y se precipita hacia abajo: 

de modo que su rapido fluir supera nuestra conccntraci6n, no solo la del 

que lo escucha, sino incluso cuando lo ensenamos.» 

<<Los cielos, un dios perceptible, administran todos los cuerpos cuyo 

crecimiento y declinar han sido encargados al sol y a la luna. Pero dios, 

que es su hacedor, es el mismo gobernador del cielo y del alma misma, 

asi como de todas las cosas que hay en el mundo. De todas elias, gober-

nadas por el mismo dios, una influencia continua se expande a traves dci 

mundo y a traves de las almas de todos los generos y de todas las formas, 
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a lo Y- a lo ancho de la naturaleza. Dios prepar6 la materia como un 

para las formas omniformes; pero la naturaleza, al imprimir 

Jmagenes matcnales con fm·mas por mcdio de los cuatro ele1nentos, pro-

voca que todas las cosas lleguen hasta el cielo, de modo que puedan re-

sultar gratas a la nurada de d10s.» 

[4] <<Todas las cosas que penden de lo alto, sin embargo, estan dividi-

das en formas, del modo que explicare a continuaci6n. Las formas de to-

das las cosas siguen los generos, de tal modo que el genera es 1a totaJidad, 

nuentras que la forma es una parte menor del genero. Asi pues, e1 gene-

ro fonnado por los d10ses producira por si m.ismo las formas de los dio-

ses. El genero fonnado por los demones, dclmismo modo que e1 de los 

humanos y el de las aves y cl de todas l·1s C<)sas que 1 · J · · , . . , . e munoo contlene 

for mas scmejantcs a· si tnismos. Existe otro genero de ser vivo, 

_ genero sm alma, _rcro no carcntc de sentidos; por lo tanto, halla placer en 

el buen trato, dano y debihdad en la advcrsidad. Me refiero a todos aque-

seres que en la tierra mientras sus raices y tallos se manticnen 

mcolmnes; sus tormas han sido cliseminadas por toda la superficic de 1a 

En cuanto al propio cido, csta lleno de dios. Los generos antc-

nonncntc Incnnonados, sin embargo, viven tanto tien1po conw los lu-

?arcs que pertcnccen a sus t(muas, y las formas de todos estos sercs son 

mmortales. Ahora bien, una forma es parte de un genero, del misrno mo-

do que, un ser humano lo es de la humanidad, y debe seguir la cualidad 

de su gcnero. Entonces, aunque todos los generos son inmortales, ocurrc 

que no todas las fonnas son inmortales. En el caso de la divinidad tanto 

el genero como Ia f()nna son inmortales. Los demas generos, de cua-

les la etcnudad se halla en el prop.io genero, si bien por las formas son pe-

recedcros, se salvan por la fcrtilidad de los nacimientos; aunque las .for-

mas sean mortales, <no lo son los generos>, del mismo modo que el 

hombre cs mortal y la humanidad inmortab 

[5] «Sin embargo, las formas de todos los generos combinan con to-

dos los generos; algunas fueron hechas antes; otras son hechas a partir de 

aquellas que lo habian sido antes. Aquellas hechas por dioses 0 por de-

mones o por seres humanos son toc:las elias formas que se parecen estre-

chamente a sus generos. Resulta imposible que los cuerpos sean modela-

dos sm asentimiento divino, que las formas sean figuradas sin la ayuda 

de los demones; y sm los seres humanos las cosas inanimadas no pueden 

cmpezar Y mantenerse. Por lo tanto, todos aquellos demones que por 
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cualquier azar caigan de su genero a una especie vinculada a alguna for-

m a de genero divino son considerados semejantes a dios por proximidad 

y asociaci6n. Son denominados amigos de los sercs humanos aquellos de-

moues cuyas formas persisten en la cualidad de su genero. Para los seres 

humanos, e1 argumento es sem ej ante pero mas amplio. La t<.wrna de Ia 

humanidad es multiforme y variada: al descender de Ia asoc iacion con 

la <forma mas elevada> que acabamos de describir, establece muchos 

vinculos con todas las dem as formas y, por neccsidad, los establece con 

casi cualquier cosa. A partir de aqui, aqucl que se ba unido a los dioses 

con divina piedad , sirviendosc de la mente que lc vincula a los clioses, al-

canza casi la divinidad. Y aquel que se unc a los dc·mones alcanza su con-

dici6n . Son humanos aqucllos que se contentan con la posici{m inter-

m edia de su genera, y las dem(ls formas de gentc scr(ul n )uw aqucllos 

generos a cuyas fcxmas dlos misnws sc vinculen.» . 

[6] «Por esta raz6n, Asclepio, u11 scr humano cs una gra11 maravdla, m1 

ser vivo que ba de ser rcverenciado y hourado: pues c nubia su naturak-

za en la del dios, como si fi.lLT<l un dins; conoce cl dem{,nico en 

Ia misma medida en que reco11oce que (·] sc ha originado entre dlos; des-

precia Ia parte de si mism.o qu e es naturakza humana , pucslo que h:1 de-

positado su confianz:1 c11 la divinidad de su otra parte . . k li z cs Ia 

m czcla de Ia naturaleza hum:ma! Vin culada :1 los dioses por 1111:1 dJVnlldad 

cmparentada, dcsprccia intern amente csta parte de si 1nism a en l:1 nul cs 

terrenal. A todos los dcm[IS sc k s aproxinta en un vinculo de afecto, re-

conociendo su rdaci{m con dlos por disposici6n del ciclo. C ontempla el 

cielo en lo alto. Ha sido colocado eu d Iugar mas di choso del est:ILlo in-

tennedio, de modo que pneda alllar a aquellos que estan por de 

e1 y ser querido por aquellos que sc ballau por encima de cl. C ultiva .la 

tierra; rapidamente se m ezcla con los elementos; se sumerge en los abls-

mos de la mar gracias a la agudeza de su mente. Todo lc esta permitido: 

elmism o cielo no le parece dernasi:ldo alto, porque lo mide con su pcn-

samiento sagaz, como si se hallase cerca. Ninguna nicbla del aire entur-

bia la concentracion de su pensamiento; la espesa tierra no obstruye su 

tarea, el profundo abismo de las agu.as no impide su penetrante vision. Es 

todas las cosas y se encuen tra en todas partes.» 

«D e todos estos generos, el animado posee raices que se cxtienden 

desde lo mas alto hasta lo mas profundo, pero las cosas vivas inanimadas 

se ramif1can a partir de una raiz que crece de lo bajo bacia lo alto. Algu-
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nas cosas se nutren de alimentos compuestos, otras de alimentos simples. 

Los tipos de alimentos son dos: uno para el alma, el otro para el cuerpo 

-las dos substancias de que consisten los seres vivos-. El alma se alimen-

ta delmovimiento incesante del mundo. Los cuerpos crecen con agua y 

tierra, alimentos del mundo inferior. El espiritu, que todo lo llena, se 

m ezcla con todo y a todo infunde vida. Y en los seres humanos la con-

ciencia sc suma al intclec to: tan solo esta quinta parte, concedida a la hu-

m anidad, procede del eter. D e entre todos los seres vivos, la conciencia 

acompaiia, exalta y eleva basta la comprensi6n del plan divino tan solo al 

ho mbre. Pero, dado que esto m e induce a hablar de la conciencia , .for-

mulare para ti una cxposici<'>n acerca de ella un poco mas tarde. Sc trata 

de un argumento muy sagrado y muy importantc, no n1enos que el que 

trata de la misma divinidad. >> 

«Pcro dtjadmc que tennine lo que habia cmpezado para vosotros. [7] 

Justo al priucipio, cstaba hablando de csta unicm con los dioses de la cual 

solamcntc los hombres disfiuta n plenamente, porque los dioses les aprc-

cian - cstos sct-es humanos qu e han conquistado tanta felicidad que alcan-

Z<lll b divina concieuci:1 de la coruprensicm, esta conciencia todavia m:1s 

divina que tan s1')lo se halLt CJJ dios y en la comprensi6n bumana. » 

«(ts que ac tso b conciencia no es unifonne para todo el nmndo?, 

Trisu1 egisto.» 

«No todos han alcanzado la verdadera comprensi6n, Asclepio. Se de-

j an engai1ar, persiguicudo, en un impulso ciego y sin la debida conside-

racion de Ia raz{m, una irnagen que engendra maldad en sus mentes y 

transfonna alml'jor de los sercs vivos en una naturaleza bestial con habi-

tos brutalcs. Cuando hable acerca del espiritu os dare curnplida raz6n de 

la conciencia y argurnentos rclacionados.» 

«La humanidad es el unico ser vivo que es doble: una parte de ella es 

simple, aquello que los griegos denominan ousit>des, y que nosotros de-

nominamos forma de sem ejanza divina. Aquello a lo que los griegos de-

nom.inan hulikos y nosotros llam am os mundanal, es cuadruple. De esto 

esta constituido el cuerpo, que recubre lo que ya hem os llamado divino 

en la humanidad; recubre la divinidad de la mente pura, que reside sola 

con lo que le esta emparentado, los pensamientos de una mente pura, en 

paz con ella misma como si estuviera protegida por la muralla del cuer-

po.» 

que entonces, Trism egisto, los hombres han sido colocados en 
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este mundo? que no viven en la mas alta felicidad , en la region don-

de dios se halla?)) 

«Buena pregunta, Asclepio. De veras, suplicamos a dios que nos con-

ceda la fuerza para hallar una razon para esto. A pesar de que todo de-

pende de la voluntad de dios, dependen de ella especialm.ente aquellas 

cosas que tratan de lo supremo, el todo cuya razon indagam.os en nuestra 

investigacion.)> 

[8] «Escucha pues, Asclepio. C uando el senor y hacedor de todas las 

cosas, a quien en buena razon llamamos dios, creo a un dios, el siguien-

te despues de a mismo, que es visible y sensible (llamo a cste segundo 

dios sensible no porque sienta, sino porque incide en los sentidos de 

aquellos que le ven; en otra ocasion discutiremos si sientc o no sicntc), 

entonces, pues, tras haber creado a este dios, cmuo su priu1era produc-

cion y segundo despues de elmismo, lc pareci{) hcnnoso, pucsto que es-

taba absolutamente lleno de la bondad de todas las cosas, y le am{) como 

a Ia progenie de su propia divinidad. Asi pucs, en su grandeza y bondad, 

quiso que hubiera alguien ri.1as para admirar a aqud que babia creado a 

partir de si mismo, e inmediatamentc pr()(iL0o :1! hombre, illlitador de su 

razon y de su diligencia. La vohmtad de dios cs en si misma una rcaliza-

cion perfecta, desde el momento en que voluutad y rcalizaci6u soa para 

a completas en uno y el mismo instante de tiempo. de que d 

<hubo hecho> al hombre ousit1dcs y se diera cuenta de que estc no po-

dia ocuparse de todo, a no ser que estuvicra cubierto pc)r cncima con un 

envoltorio material, dios le cubri6 con una moracb corporal y ordeno 

que todos los seres humanos fueran asi, mezclando y combinando las dos 

naturalezas en una de acuerdo con sus justas proporciones. De este mo-

do, dios forma la humanidad a partir de la naturaleza del alma y del cuer-

po, de lo eterno y de lo mortal; en otras palabras, de tal manera que el 

ser vivo formado asi resulte adecuado a su doble origen, admirando a los 

seres del cielo y rindiendoles culto, vigilando a los seres de la tierra y go-

- bernandolos.)> 

«En este preciso momento, a! hablar acerca de cosas mortales, preten-

do hablar no acerca del agua y la tierra, estos dos de los cuatro elemen-

tos que la naturaleza misma ha sometido a los seres humanos, sino acer-

ca de aquello que los seres humanos hacen a partir de estos elementos o 

con ellos -la agricultura, el pastoreo, la construcci6n, puertos, la navega-

ci6n, el trato social, intercambios reciprocos-, es decir, los vinculos mas 
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fuertes entre los hombres, o bien entre los hombres y las partes del mun-

do que son agua y tierra. Aprender las artes y las ciencias, y utilizarlas, 

preserva esta parte terrenal delmundo; dios quiso que el mundo fuese in-

completo sin ellas. La necesidad va unida a aquello que place a dios, y el 

. resultado, a su voluntad. Que cualquier cosa grata a dios pudiera conver-

tirse en desagradable para ei resulta por completo increible, desde cl mo-

mento en que el conocia con gran anticipacion lo que le sucederia, y que 

le seria grato.)> 

[9] «Pero me cloy cuenta, Asclepio, de que cl rapido deseo de tu men-

te te incita a aprender como los seres humanos pueden amar el cielo (o 

las cosas que hay en el), o bien rendirle culto. Escucha pues, Asclepio. 

Amar al dios del ciclo y todo cuanto el cielo conticne significa solamen-

una cosa: servicio constantc y asiduo. Aparte {micamente de Ia huma-

nidad, ning{m ser vivo, ni divino ui <mortal>, ha rcalizado este servicio. 

El cielo y los seres celestes sc dclcitan en la admiraci6n, culto, alabanza y 

servicio de los hombres. Con raz{m la divinidad suprema envi6 el coro 

de las 111usas aqui ab;0o a cncontrarse con los seres hununos, a fin de que 

el mm1do tcrrenal no carcciesc de la dulce mclodia y pareciese, por lo 

tanto, menos civilizado; nmy al contrario, con canciones acompaiiadas de 

ml1sica, los hombres abharon y glorificaron a aquel que es el solo el to-

do y cl padre de todo, y asi, en razon de sus alabanzas al cielo, la tierra 

no sc ha visto privacb de los encantos de la armonia. A un numero real-

nlente muy reducido de estos seres hmnanos, dotados de mente pura, se 

les ha otorgado el honroso dcbcr de elevar su mirada a! cielo . . Pero a 

aq.ucllos que se han quedado atras, <en> un nivel inferior de compren-

sion, el peso del cucrpo y porque la suya es una naturaleza doble y 

mezclada, se les ha encargado preocuparse de los elementos y de estos ob-

j etos inferiores. La hurnanidad es un ser vivo, pues, pero de ningU.n mo-

do inferior por el hecho de ser en parte m.ortal; al contrario, para este 

proposito lmico su composici6n parece quiza mas adecuada y mas apta, 

enriquecida por la mortalidad. Si no hubiera sido hecho a partir de arn-

bos materiales, el hombre no habria sido capaz de ocuparse de ambos co-

metidos, de modo que fi.1e formado por los dos para cultivar la tierra y al 

mismo tiempo amar a la divinidad.)> 

[10] «Asclepio, quiero que comprendas la teoria que viene a conti-

nuacion, no solo a traves de una concentracion meditativa, sino tambien 

con una actitud energica. La teoria resulta increible para la mayoria, pe-
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ro las mentes mas sagradas deben captarla como sensata y veridica. Em.-

pecemos pues.» 
«El senor de la eternidad es el dios primero, el mundo es el segundo, 

la humanidad el tercero. Dios es el hacedor del mundo y de todo cuan-

to contiene, y gobierna todas las cosas junto con la humanidad, que go-

bierna lo que es compuesto. Al asum.ir la responsabilidad del conjunto 

-esta es la ocupaci6n propia de su dedicaci6n- el hombre actua de mo-

do tal que el mundo y ei son ornato el uno para el otro, de modo tal que, 

teniendo en cuenta la divina composici6n del hombre, parece justo de-

nominarle un mundo bien ordenado, aunque seria mejor utilizar la pala-

bra griega kosmos. El hombre se conoce a si misrno, y conoce el nmndo: 

asi, resulta que percibe en su mente cual es su papel y aquello que le es 

util; y, al mismo tiempo, reconoce cuales son los intereses que debe ser-

vir y ofrece las maximas gracias y alabanzas a clios, honra su imagen, pe-

ro sin ignorar que elmismo tamb1cn cs la segunda imagen de dios: este 

tiene dos imagenes, el mundo y la hmnanidad. En consecucncia, si bien 

el hombre es un ensamblaj e integral, ocurre que, en la parte que le haec 

divino, parece capaz de elcvarse hasta el ciclo, como si procediera de los 

elementos mas altos -alrua y couciencia, cspiritu y raz(m- . Pero en Sll 

parte material -que consiste en fuego <y tierra> , agua y aire- permane-

ce ftjo sobre el suelo, como ser mortal que es, a fin de que no se despreo-

cupe y abandone todas sus ocupaciones como si fuesen vacuas. De este 

modo, la humanidad es por una parte divina y, por la otra, mortal insta-

lada en un cuerpo.)) 

[11] «Para el -es decir, para el hombre- y para la suma de sus partes, 

la medida ultima es la piedad, de la cual deriva la bondad. La bondad es 

considerada perfecta tan solo cuando se halla fortificada por la virtud del 

rechazo de todas las cosas ajenas. Cualquier posesi6n terrenal adquirida a 

causa de un deseo corporal es del todo ajena a cualquier parte del divino 

linaje del hombre. Llamar a estas cosas "posesiones" es correcto, porque 

no nacen con nosotros sino que llegan a ser poseidas tarde por noso-

tros, por lo cualles dam.os el nombre de "posesiones". Cualquier cosa de 

este genero, por lo tanto, resulta ajena a la hurnanidad, incluso el cuerpo, 

y debemos despreciar a la vez las cosas que deseamos y nuestra fuente in-

terior del vicio del deseo. El curso de rni argumento n1.e lleva a pensar 

que la humanidad esta sujeta a ser <humana> solamente hasta este pun-

to; de modo que, con la conternplaci6n de la divinidad, pueda despreciar 
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Y desdenar la parte mortal, vinculada a ella por la necesidad de prcservar 

el mundo inferior. Ahora, a fin de que el hombre en sus dos partes sea lo 

mas cornpleto posible, date cuenta de que ha sido formado con cuatro 

elementos para cada parte: con pares de manos y de pies, y de otros 

corporales, a fin de scrvir al mundo inferior y terrenal; y tam-

bien estas cuatro facultades de pensarniento, conciencia, memoria y 

prevtsion, por med10 de las cuales conoce todo lo divino y se preocupa 

por cllo. Asi pues, el hombre investiga incansablemente y se dedica a bus-

car variaciones, cualidades, efcctos y cantidadcs de las cosas, y sin embar-

go, debido a que el pesado y excesivo influjo del cuerpo le retiene aqui 

abajo, no pucde disccrnir claramcnte las causas verdaderas de la naturale-

za de estas cosas.)) 

(( Por lo tanto, dado que cl hombre fue hecho y de esta ma-

nera, y que el dios supremo lc consagr6 a tal deber y scrvicio, si obser-

va el ordcn nnmdanal de un modo ordenado, si adora a dios ficlrnentc 

Y cmnple como cs dcbido y llll'ritoriamente la voluntad de dios en 

bos :1spcctos, (Con de prcmio crees tu que un ser tal debe ser 

recompcnsado? (Visto que cl nmudo es obra de dios, aquel que preserva 

ateJJtamcntc y cnriquccc su belkza uue su propia tarea a la voluntac! di -

vina, cou trabajo y prcocnpaci6n diarias de su cuerpo, adorna el 

escenano formJdo porIa divina voluntad de dios.) ( NO se trata acaso del 

preJJJio que obtuvicrou nuestros antepasados, el n1isn1o que nosotros de-

searnos -en nuestras m[Js devotas plegarias- que se nos oti:-czca tambicn a 

nosotros, si clio resulta agradablc a la fidelidad divina: esto es, cl premio 

de ser descargados y liberados de la mundanal custodia, de dcsprender-

nos de las ataduras de la mortalidad, de modo que dios pueda rcstaurar-

nos, santos y puros , a LJ naturaleza de nuestra parte mas alta, que es di-

vina?» 

[1 2] «Esto que dices es justo y verdadero, Trismegisto .)> 

«Si, esta es la recompensa para quienes viven piadosamente con res-

pecto a dins, cuidadosamente con respecto al mundo. Para el impio la co-

sa es d1stmta: se lc deniega cl retorno al cielo, y una vil transmigraci6n, 

md1gna de un alma pura, le situa en otros cuerpos.» 

«Segun se ha desarrollado la raz6n de tu discurso, Trismegisto, parece 

que las alnus corren un gran riesgo en esta vida terrenal, en lo que res-

pecta a su csperanza de la eternidad futura.» 

«Desde luego, pero algunos encuentran esto increible, otros ficticio, 
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otros quiza risible. Porque, en esta vida corporal, el placer que uno ob-

tiene de sus posesiones constituye un deleite, pero este deleite, como se 

suele decir, es un nudo corredizo en torno al cu ello del alma, y mantie-

ne al hombre atado a esta parte que le haec mortal; Ia maldad, celosa de 

su inmortalidad, no le permite reconocer la parte de divinidad que hay 

en d. Hablando como un profeta, voy a decirte que despues de nosotros . 

no subsistira nada de aquel sencillo respeto por la filosofia, que se en-

cuentra tan solo en la reflexion continua y en la santa reverencia por me-

clio de la cual uno debe reconocer a la divinidad. La multitud obscurece 

la filosofia con la multiplicidad de sus razonamientos.» 

que resulta que la multitud convierte la filosofia en incompren-

sible? es que la obscurecen con la multiplicidad de sus rJZona-

mientos?» 

[13] «De este modo, Asclepio: a base de combinarla, por medio de in-

geniosos argum.entos, con una serie de ramas del conocimiento que no 

son comprensibles -arithmetike, musica y geometria-. La pur;1 filosofia, 

que solo depende de la piedad hacia dios, debe preocuparse de estas otras 

materias tan s6lo para admirar Ia recurrencia de los astros, sus estaciones 

prescritas y como cl curso de sus 6rbitas obedece al n1unero; debe aprcn-

der las dimensiones, cualidades y cantidades de Ia tierra, las proti.mdida-

des del mar, d podcr del fuego y la naturaleza y efectos de todas estas co-

sas, a fin de celebrar, adorar y admirar la habilidad y la mente de dios. 

Conocer la tnusica no es otra cosa que estar versado en la secuencia co-

rrecta de todas las cosas juntas, tal como ha sido distribuida por la raz6n 

divina. Gracias a la musica divina, esta secuencia o disposicibn de cada 

cosa particular en un conjunto singular a traves de las obras de la razon 

produce una cierta armonia -nmy dulce y nmy veridica.» 

[14] «De acuerdo con ello, la gente que vendra despues de nosotros, 

engaiiada por la astucia de los softstas, se vera enajenada de la pura, ver-

dadera y sagrada ftlosofia. Adorar a la divinidad con mente y alma sim-

ples y honrar sus obras, asi como dar gracias ala voluntad de dios (que es 

la unica infmitamente colmada de bien), esta es una filosofia no profana-

da por la inoportuna curiosidad del pensamiento.» 

«Tal es, pues, nuestro argumento sobre estas materias. A partir de aho-

ra denws comienzo a la discusion acerca del espiritu y otros tenus rela-

cionados.» 

«Existia dios y la hule (que es el termino que los griegos utilizaron pa-
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ra Ia "materia"), y el espiritu acompaiiaba ala materia, o mejor dicho, el 

espiritu se hallaba en la materia, pero no de la misma manera que se ha-

llaba en dios, ni tampoco como se hallaban en dios aquellas cosas de las 

que habria de surgir elmundo. Estas no existian porque no habian llega-

do a ser, pero en cierta medida ya existian en aquellugar desde el que ha-

bian de llegar a ser. No solo de aquellos que todayia no han llegado a ser, 

sino tambien de aquellos que carecen de la fertilidad para engendrar, de 

manera que nada puede producirse a partir de ellos, se dice que no pro-

ducen ser. En efecto, pueden engendrar aquellas cosas que tienen en si 

mismas una naturaleza capaz de engendrar; algo puede proceder de ellas, 

incluso cuando ellas proceden de si mismas (porque no cabe duda de que 

las cosas a partir de las cuales todo procede pueden con facilidad proce-

der de aquellas que han llegado a ser a partir de si mismas). El dios sem--

piterno, el dios etcrno, no puedc ni hubiese podido Iuber llegado a ser: 

et es, cl ti.1e, c-1 ser:1 siempre. :Esta es 1a naturaleza de c!ios, pues, es en-

teramente a partir de si misma .>> 

«Pero Ia /w/c (o naturaleza de h materia) y el espiritu, a pesar de que 

desdc cl principio part'CL' que uo hayan sido engendrados, sin embargo 

poseen en ellos mismos cl poder y Ia naturaleza de llegar a ser y procrear. 

Porque el principio de Ia tcrtilidad se halla en la cualidad de Ia naturale-

za, que en si misma posee el poder y elmaterial para concebir y dar a luz. 

La naturaleza, cntonces, pucde cngendrar ella sola sin concebir por obra 

de otro.>> 

[15] «Por contraste, las cosas que tienen el poder de concebir tan sc)lo 

por medio del acoplamiento con naturalezas distintas a elias mismas, han 

de hallarse divididas; de tal modo que su lugar en elmundo, junto con lo 

que contiene, parezca ser inengendrado -Iugar que, en cualquier caso, po-

see en si misrno el poder de toda la naturaleza-. Llarno "lugar" a aquel en 

el que se hallan todas las cosas, pues ninguna de ellas podria haber sido si 

careciese de un Iugar que las contuviese a todas (ha de proporcionarse un 

lugar para todo aquello que tiene que ser); el hecho es que si las cosas no 

se hallasen en ninguna parte, no se podrian distinguir sus cualidades, can-

tidades, posiciones o efectos.>> 

«Por lo tanto, a pesar de que la materia no haya sido engendrada, con-

tiene, no obstante, en ella misma las naturalezas de todas las cosas, en la 

medida en que les proporciona las matrices mas fertiles para la concep-

cion. La cualidad de conjunto de la materia, entonces, estriba en ser crea-
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tiva, a pesar de que ella misma no haya sido creada. Pero, del mismo mo-

do que existe una cualidad fertil en la naturaleza de la materia, tambien 

esta misma materia resulta igualmente fertil en maldad.» 

[16] «Asi pues, Asclepio y Hammon, yo no he dicho lo que dice la. 

mayoria: "(ES que dios no es capaz de poner termino al mal y expulsar-

lo de la naturaleza?". No es en absoluto necesario responderles, pero pa-

ra vuestro beneficio, voy a continuar este argumento hasta que lo haya 

desentranado y os haya dado una respuesta. Estas personas afirman que 

dios tendria que haber liberado el mundo de toda clase de mal, pero el 

mal se halla tan radicado en el mundo que casi parece ser un organo su-

yo. Actuando del modo mas razonable posible, el dios supremo se prco-

cupa de tomar 1nedidas contra el mal, dignandose dotar a las mentes hu-

manas de conciencia, y comprension, porquc tan sblo gracias 

a estos clones, por medio de los que superamos a los dem:ts seres vivos, 

somos capaces de evitar las trampas, asechanzas y vicios del mal. Aqucl 

que los evita a primera vista, antes de que lo atrapen, esta persona ha s,i-

do fortificada por la comprension y previsi(m divinas, porque cl princi-

pio del conocimiento radica en elmas alto bien. » 

«El espiritu administra y vivifica todas las cosas del nmndo; como un 

instrumento o un mecanismo, esta sujcto a la voluntad del dios supremo. 

Pero, por ahora, dej emos que tal sea nuestra comprensi(m de estos argu-

rnentos.» 

«lnteligible tan solo para la mente, el dios al que llamaulOs supremo es 

cl senor y gobernante de este dios sensible que abarca en Cl todo lugar, 

toda la substancia de las cosas, toda la materia de las cosas que engendran 

y procrean, todo aquello que existe en cualidad y magnitud. [1 7] Pero el 

espiritu excita y gobierna todas las formas delmundo, cada una de acuer-

do con la naturaleza que le ha proporcionado dios. La lmle o materia, con 

todo, las acoge a todas, <el espiritu> las cxcita y las concentra todas, dios 

las gobierna, y proporciona a todas las cosas delmundo todo cuanto ca-

da una de elias necesita. Las llena a todas de espiritu, insuflandolo en cada 

cosa, de acuerdo con la cualidad de su naturaleza.» 

<<Esta cavidad del mundo, redonda como una esfera, no puede por si 

misma, a causa de su cualidad o de su forma, ser completamente visible. 

Escoge cualquier Iugar en lo alto de Ia esfera desde el cual mirar hacia 

abajo y no podras ver la base desde alii. Por este motivo, muchos creen 

que tiene tambien la misma cualidad que el espacio. En efecto, gracias a 
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los aspectos de las formas cuyas imagenes parecen impresas en Ia esfera 

creen muchos que ella es visible en cierto sentido, pues se muestra como 

pintada. En si misma, sin embargo, ella es siempre invisible. Por ello la 

base -{ si es que se trata de una parte o de un lugar} de la esfera- se lla-

ma Haides en griego, porque en griego "ver" es idein y no existe visibn 

de la base de la esfera. Y las formas son llamadas "ideas" porque son for-

mas visibles. Las <regiones> llamadas Haides en griego, porque estan pri-

vadas de visibilidad, se Haman "infernales" en latin porque se hallan en la 

base de la esfera. )) 

«Tales, pues, son las cosas originales, primigenias, las fuentes u orige-

nes de todas las cosas, por asi dccir, porque todo se halla en ellas o a tra-

ves de ellas 0 a partir de elias. )) 

[18) «Todas estas cosas de las que hablas son l, Trismegisto. )) 

«La entera substancia de todas las formas en el mundo y de cada una 

de ellas en su cstado normal es, si puedo decirlo asi, "material". La ma-

teria nutre a los cuerpos; el espiritu, a las almas. Pero la conciencia, don 

celeste, que es para Ia humanidad fdicidad {mica -no para todos los hom-

bres, sino tan sMo para los pocos dotados de una mente capaz de conte-

ner un privilegio tan grande: delmismo modo que el sol brilla sobre el 

mundo, asi la mente hmnana brilla con la luz de la conciencia, que es mas 

grande todavia, porque todo aquello que el sol ilurnina, alguna vez se ve 

privado de su luz por la interposicion de la tierra y la luna, o cuando lle-

ga la noche-, la conciencia, pues, una vez emparejada con el alma, se 

convierte en una sola materia gracias a esta intima mezcla, de modo que 

las mentes de esta suerte no se ven nunca obstruidas por los errores de la 

obscuridad. Tienen razbn los que han dicho que el alma de los dioses es 

conciencia, aunque yo afinno que es el alma no de todos los dioses, sino 

tan solo de los dioses grandes y originariou 

[ 19) <<(A que dioses llamas tu fuentes de las cosas o primeros princi-

pios?, Trisrnegisto. )) 

Implorando el favor del cielo, empiezo a desvelarte grandes cosas y a 

cxponerte los misterios divinos.)) 

«Existen muchas especies de dioses, de los cuales una parte es inteli-

gible y la otra sensible. No se dice que los dioses sean inteligibles por la 

razon de que son considerados mas alia del alcance de nuestras facultades; 

en realidad, somos mas conscientes de estos dioses inteligibles que de 

aquellos que llamamos visibles, como vas a poder colegir de nuestro dis-
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curso, si le prestas atencion. Porque mi discurso es desde luego sublime, 

tanto mas divino en la medida en que queda mas alla del pensamiento y 

el esfuerzo humanos, y si no recibieres las palabras del que habla con oi-

dos particularmente atentos y devotos, mi discurso volara lejos de ti y 

fl.ui ra a traves de ti, o mejor dicho, refl.uira hacia si m.ismo, mezclandose 

con las corrientes de su fuente.» 

«Los principios de cacla clase son dioses, y a estos lcs siguen otros dio-

ses que son principio-< de>- ousia; estos son dioses sensibles, fieles a sus 

dos origenes, que lo producen todo a traves de la naturaleza sensible, una 

cosa por medio de la otra, iluminando cada dios su propia obra. El Oll-

siarches del cielo (sea lo que sea lo que se entiende con la palabra cielo) es 

Jupiter, porque Jiipiter confiere a traves del cielo la vida a todos los seres. 

La Luz es el ousiarches del sol, porque la bendicion de la luz irradia sobre 

nosotros a traves del or be solar. Los Treinta y seis ( el tennino es "hor6s-

copos"), las estrellas siempre ftjas en el mismo lugar, ticnen como prin-

cipia o ousiarches a aqucl que cs llamado Pantomorphos o bien Omnifi:)rme, 

pues produce diversas formas dentro de diversas clases. Las dcnominadas 

siete esferas tienen ousiarchai o principios denominados Fortuna y Hci-

marmene, a partir de los cuales cambian todas las cosas de acuenlo con la 

ley de la naturaleza y una estabilidad inflexible que, sin embargo, se di-

vcrsiftca en una variacion perpctua. El aire es el instrumcnto o mccanis-

mo de todos los dioses, aquello por media de lo cual se hacen todas las 

cosas; su ousiarches es el segundo . . . » 

« . .. a las casas mortales lo mortal y a ellos su scmejante. Dadas tales 

condiciones, todas las cosas, desde la base a la cuspide, { se alcanzan las 

unas a las otras y se vinculan mutuamente en reciprocas conexiones. Pe-

ro ... } los mortales se vinculan a los inmortales y las cosas sensibles a las 

insensibles. Y el conjunto de todo ello obedece al supremo gobernante, 

el senor, de manera que en realidad no son tantas, sino mas bien una so--

la. D e hecho, todas las cosas dependen de una y emanan de ella, aunque 

parezcan separadas y se crea que son muchas. Tomadas en conjunto, sin 

embargo, son una sola o m as bien dos, a partir de las cuales todas son he-

chas y por las cuales son hechas - en otras palabras, la materia, a partir de 

la cual estan hechas, y a partir de la voluntad de aquel cuya decision las 

hace distintas.» 

[20) «Una vez mas, Trisrnegisto, significa esta explicacion?» 

«Lo siguiente, Asclepio: dios, padre y senor de todas las cosas, sea cual 
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sea el nombre mas sagrado 0 mas piadoso con el que la gente acosturn-

bre llamarle, nombre que ha de ser sagrado entre nosotros a causa del in-

telecto que poseemos. (Dada la grandeza de esta divinidad, ninguno de 

estos titulos va a nombrarle con precision; si una palabra no es otra cosa 

- el sonido del espiritu hiriendo el aire y declarando el pleno deseo de una 

persona, o el significado tal y como su mente consigue atraparlo a partir 

de los sentidos, un nornbre, su pleno contenido definido y circunscrito, 

compuesto de escasas silabas, que proporciona el intercambio necesario 

entre la voz humana y los oidos-; entonces la totalidad del nombre de 

dios incluye tambien significado, espiritu y aire, junto con todo aquello 

que existe en ellos o a traves de ellos o a partir de ellos; no, no tengo es-

peranzas de nombrar al haccdor de toda majestad, al padre y senor de to-

das las cosas, con un simple nornbre, ni siquiera con un nmnbre com-

puesto de muchos nombres; C1 carecc de nombre o, mejor dicho, los 

tiene todos, desde el momento en que es el uno y el todn, de tal mo-

do que es prcciso denominar a todas las cosas con el nombre de el 0 bien 

llamarle a Cl con los nombres de todas las cosas.) Dios, el uno y el todo, 

complctamente hcnchido de la fertilidad de ambos sexos y siempre pre-

iiado de su propia vohmtad, constanten1ente genera todo aquello que de-

sea procrear. Su voluntad cs bondad entera. La misma bondad que se ha-

lla en toclos los seres se ha producido por naturaleza a partir de su 

divinidad, de manera que todos puedan ser como son y como fueron, y 

de manera que todas las cosas que vengan en el futuro pucdan gozar de 

la facultad de reproducirse confonne a si mismas. Esta es la explicacion 

que te ha sido ofrecida, Asclepio, del como y el porquc de la produccion 

de todas las cosas.» 

(21] «(Estas diciendo que d.ios posec ambos sexos?, Trismegisto.» 

«No sblo dios, Asclepio, sino todas las cosas animadas e inanimadas, 

porque resulta imposible para cualquiera de las cosas que existen ser este-

ril. Elimina la fertilidad de las cosas que ahora existen y resultara imposi-

ble para ellas existir para siernpre. Digo {que la sensacion y el crecimien-

to se hallan tambien en la naturaleza de las cosas, que el mundo} contiene 

crecimiento en si mismo y preserva todo aquello que ha llegado a ser. 

Porque cada sexo se halla henchido de fecundidad y el vinculo entre am-

bos o, mas exactamente, su union resulta incomprensible. Si lo denomi-

nas C upido o Venus, o ambas cosas, tendras raz6n.)) 

«Guarda esto en tu mente como m_as verdadero y mas simple que cual-
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quier otra cosa: que dios, senor de la entera naturaleza, concibi6 y adju-

dic6 a todos los seres este misterio de la procreaci6n hasta la eternidad, 

del cual nacen el afecto mas intenso, el placer, la alegria, cl deseo y el di-

vino amor. Seria preciso explicar cuan grande es la fuerza y la compul-

sion de este misterio, de no ser porque cada individuo los conoce ya, a 

partir de la contemplaci6n y la conciencia interna. Porque si tien.es en 

cuenta el momenta culminante al que llegamos despues de un constante 

frotamiento, cuando cada una de las dos naturalezas derrama en la otra su 

sim:iente y cada una arrebata a la otra con avidez el <amor> y lo oculta 

en lo mas intima, fmalmente a partir del COnlllll apareamiento, las hem-

bras conquistari la potencia de los machos y los machos quedan exhaus-

tos con letargo femenino. El acto de este misterio, tan dulce y tan vital, 

se realiza en secreta, de manera que la divinidad, que sc alza en ambas na-

turalezas a partir del apareamiento sexual, no se vca forzada a sentir la vcr-

gi.ienza provocada par la risa de los ignarantes, si ello sc rcalizase en ptl-

blico o, mucho pear, si fuera ofrecido ala mirada del pueblo irreverente.» 

[22] «En cualquier caso, los hombres piadosos no son mas que unos 

pocos; su n\unero en este nmndo puedc contarse, y sucede que d 1ual 

prevalece en la mayoria , a causa de su falta de saber y de conocirniento 

de todas las casas que' existen. El desprccio por los vicios delmundo en-

tero -y un remedio para estos vicios- procede de la comprcnsi(m del 

plan divino sobre el que todas las cosas se basan. Pero cuancfo la igno-

rancia y la locura persisten, todos los vicios incrementan su fi.rerza y hie-

ren el alnu con des6rdenes no curables. Mancillada y corrompida par 

ellos, el alma se inflama como si estuviese envenenada -a excepci6n de 

las almas de los que poseen el remedio soberano, la instrucci6n y la com-

prensi6n.>> 
«Entonces, pues, aun cuando mi ayuda alcance tan solo a los menos, 

vale la pena continuar y term:inar este tratado, que explica por que la di-

vinidad se digna impartir su comprensi6n y ensenanza {micamente a los 

seres humanos. Escuchame, pues.» 

«Dios, padre y senor, hizo primero a los dioses y despues a los hom-

bres, cogiendo parciones iguales de la parte mas corrupta de la materia y 

de la divinidad; pero sucedi6 que los vicios de la materia permanecieron 

vinculados a los cuerpos, junto con otros vicios provocados por los ali-

memos y el sustento que estamos obligados a compartir con todos los se-

res vivos. De modo que resulta inevitable que los deseos de la concupis-
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cencia y otros vicios de la mente se hundan profundamente en las alnus 

humanas. La inmortalidad y el vigor que no envejece son sabiduria y en-

senanza suficiente para los clioses, puesto que estan hechos de Ia parte mas 

pura de la naturaleza; por lo tanto, no necesitan ayuda de la raz6n y el 

aprendizaje. Sin e1nbargo, dado que el plan de dios era una unidad, esta-

bleci6, como ley eterna, un orden de necesidad en un marco de ley, que 

ocupase el lugar del aprendizaje y del intelecto, para que los dioses no 

quedasen completamente desvinculados de ellos; y entre todas las cosas 

vivientes, dios distingui6 al hombre par medio de la sola raz6n y el 

aprendizaje, con los que poder expulsa·r y rechazar los vicios de los cuer-

pos, y les hizo pcrseguir, como esperanza y meta , la inmortaJidad. Dicho 

en pocas palabras, dios hizo al hombre bueno y capaz de inmortalidad 

gracias a su dohlc naturaleza, divina y mortal, y de este modo dios quiso 

una disposici{m scglm la cual d hombre estaba destinado a ser mejor que 

los dioscs, fi:lrmados {micuncntc de naturaleza inmortal, y asi mejores 

que el resto de los scres n1ortales. En consecuencia, puesto que csta vin-

culado a dlos por parcntesco, cl hon1hrc honra a los dioses con una men-

te piadosa y sagrada; ignalnJCntc, los dioses 1nuestran illtl'rt'S por todas las 

cosas hum:mas y velan sohre elias con atlc>ctn fid. 123] Pcro csto sc puctle 

decir tan sc>lo de las poets personas dotadas de una lllClltC fiel. A prop6-

sito de aqucllos que sc ven :Jrr:tstrados por d vil'io, 1nas vale no decir na-

da, :t f!n de no profmar cstc santisimo discurso tomandolos en conside-

raci{m. » 

«Y dcsdc cl momento en que cste discurso nos haec saber el paren-

tesco y la asociaci{m entre hombres y dioscs, Asclcpio, debes reconocer 

el poder y Ia fuerza del ho11tbre. As1 como el sei1or y padre -o dios, por 

utilizar su nombre mas augusta- es el haccdor de los ciioses celestes, asi 

es el hombre qnien modela a los clioses de los templos, que se satisfacen 

con habitar cerca de los hombres. De esta manera, cl hombre no es solo 

glorificado; tambien es capaz de glorificar. No solo avanza hacia dios; 

tambien es hacedor de los dioses. sorprendes?, Asclepio. acaso 

descontias, como la mayoria?» 

«Estoy confuso, Trismegisto, pero de buen grado asiento a tus pala-

bras, y considero al hombre muy afortunado por haber obtenido tanta fe-

licidad.» 

«El hombre, ciertamente, merece admiraci6n como el mas grande de 

todos los seres. Todos admiten con franqueza que la raza de los dioses sur-
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gio de la parte mas pura de la naturaleza, y que sus signos son como ca-

bezas que se alzan en lugar del cuerpo entero. Pero las imagenes de los 

dioses que los seres humanos forjan han sido formadas a partir de ambas 

naturalezas - de la divina, que es mas pura e la mas div.ina, 

y del material con el que estan hechas, cuya naturaleza es incluso inferior 

a la humana-; y representan no solo las cabezas, sino todos los miembros, 

y el cuerpo entero. Recordando siempre su naturaleza y origen, el hom-

bre persiste en imitar a la divinidad, representando a los dioses con L1 apa-

riencia de su propio aspecto, del mismo modo que el padre y seiior hizo 

que los dioses eternos se le asemejasen.» 

(24] refieres a las estatuas?, Trismegisto.» 

«Si, Asclepio, a las estatuas. das cuenta de basta que punto des-

confias? A lo que me refiero es a estatuas animadas, conscientes, llenas de 

espiritu vital y que llevan a cabo grandes hechos; estatuas que conoccn el 

futuro y lo predicen por rnedio de suertes, inspiracicm poetica, sueiios y 

tantos otros medios; estatuas que pueden hacer caer enfennos a los hom-

bres y que los curan, aportando placer y dolor a cada uno seg{m merc-

ce.» 

no sabcs, Asclepio, que Egipto es una imagen del cido o, pa-

ra ser mas precisos, que cualqui.er cosa gobcrnada e impulsada en el cie-

lo desciende a Egipto y es transfericla aqui? A dccir vcrdad, nuestra tierra 

es el templo delmundo entero.» 

«Y sin embargo, pucsto que conviene al sabio conocer todas las cosas 

anticipadamente, hay una de la que no debes permanecer en la ignoran-:-

cia: llegara un tiempo en el que parecera que los egipcios han venerado 

a la divinidad con mente pia y asidua reverencia, pero en vano. Todo su 

culto sagrado resultari ineficaz, y perecera sin ning{m efecto, pues la di-

vinidad regresara de la tierra al cielo y Egipto sera abandonado. La tierra 

que fue sede de la piedad se quedara viuda de las potencias y abandona·-

da de su presencia. Cuando los forasteros ocupen la tierra y el territorio, 

no solo la piedad caera en el olvido, sino que, cosa todavia mas cruel, se 

prescribira una ley (pues asi la llamaran) que, bajo penas severas, prohihi-

ri la piedad, la fidelidad y el culto divino. Entonces esta tierra sacrosan-

ta, sede de templos y santuarios, se colmara por completo de tumbas y 

cadaveres.» 

<<iOh Egipto, Egipto, de tus piadosas hazaiias tan solo sobrevivirin his-

torias, que resultarin increibles para tus propios hijos! Tan solo palabras 

216 

····-····-······--·-

inscritas en la piedra sobreviviran para proclamar tus obras piadosas, y el 

escita o el indio o cualquier otro vecino barbaro habitad en Egipto. Por-

que la divinidad regresa al cielo y todo el pueblo perecera, abandonado; 

delmismo modo Egipto quedara viudo y abandonado por dios y por el 

hombre. Yo te invoco, rio sacrosanto, y te anuncio tu futuro: torrentes de 

sangre te inundarin basta las riberas, e incluso las desbordaras ; no solo la 

sangre contaminari tus aguas divinas, sino que las hara desbordar porto-

das partes, y el numero de los muertos superara en mucho al de los vi-

vos. Aquel que sobreviva sera reconocido como egipcio tan solo por su 

lenguaj e; por sus acciones parccera un extranjero.» 

(25] «Asclepio, que lloras? El mismo Egipto se dejara persuadir 

cometer actos mas perversos que estos y se hundira en males mu-

chisinto peores. Una tierra en otros tiempos sagrada, tan amante de la di-

vinidad, la {mica tierra en elmundo en raz6n de su piedad donde los dio-

ses moraban, la que cnser1aba santidad y fidelidad, sera un ejemplo de 

<in>crcdulidad total. En Sll cansancio, las gentes de esta cpoca no halla-

ran en clmundo nada digno de admirar o venera.r. Este todo -que es una 

cosa buena, que uunct ha sido, ui es, ni scr5 superada-- correr[t peligro: la 

gente lo encontrara oprcsivo y lo despreciarii. No van a ;nuar este llll111-

do en su conjunto, obra de dios incomparable, construcci6n gloriosa, un 

esplendor f()nnado de imagcncs en multiforme variedad, instrumento de 

la voluntad de dios que soporta generosamente su propia obra, que for-

ma una unidad de todas las cosas, que puede ser honrada, alabada y fi-

nalmente amada por aquellos que la ven, acumulacicm multiforme que 

deviene unidad.)) 

«Preferiran las tinieblas a Ia luz, y encontrar[m Ia muerte mas util que 

la vida. Nadie mirara el ciclo. El piadoso sera tcnido por loco, el impio 

por sabio, el frenetico pasar<l por valiente y el criminal por una persona 

de bien. El alma y todas las enseiianzas acerca del alma (a saber, que el al-

ma ernpezo siendo inmortal o que en todo caso espera alcanzar la in-

n1.ortalidad) que yo te he revclado sedn consideradas no tan solo ridiculas 

sino incluso ilusorias. Cualquiera que se consagre a la piedad de mente, 

creeme, se encontrara enfrentado a la pena capital. Van a promulgar leyes 

nuevas, una nueva justicia. No se oira hablar de nada sagrado, nada pia-

doso ni digno del cielo o de los seres celestes, y tampoco en la mente ob-

tendra creencia.)> 

«iQue tristeza, cuando los dioses se aparten de la humanidad! Tan so-
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lo los angeles malignos permaneceran, para m ezclarse con los hombres, 

se apoderaran de los desgraciados y los conduciran a toda clase de crime-

nes ominosos -guerra, pillaje, enganos, todo cuanto es contrario a la na-

turaleza de las almas-. Entonces, ni la tierra permanecera firme ni el m-ar 

sera navegable; las estrellas no cruzaran el cielo, ni el curso de los astros 

se mantendra estable en el cielo. Cada voz divina enmudecera , en un si-

lencio forzoso. Los frutos de la tierra se pudriran; los campos dejaran de 

ser fertiles; incluso el mismo aire languidecera en un torpor lugubre.» 

[26] «Tal va a ser la vej ez del mundo: falta de piedad, desorden, des-

precio por todo lo bueno. Cuando todo esto acaezca, Asclepio, entonces 

el senor y padre, el dios cuyo poder es soberano, gobernador del dios pri-

mero, contemplara esta conducta y estos crimenes insensatos y por un ac-

to de su voluntad -que es la benevolencia de dios-, se enfrentara a los vi-

cios y la perversion de todas las cosas, enderezara los errores, purificara la 

maldad con un diluvio o consumiendola en llamas, o acabad con ella di-

fundiendo por todas partes enfermedades pestilentes. Entonces restituira 

el mundo a su belleza antigua, de tal modo que el propio mundo volve-

ra a parecer que rnerece maravilla y culto, y, con constantes bendiciones 

y ceremonias de alabanza, la gente de estos tiempos honrara al dios capaz 

de hacer y restaurar una obra tan grande. y esta sera la genesis delmun-

do: una reforma de todas las cosas buenas y una restituci6n muy sagrada 

y piadosa de la misma naturaleza, reordenada en el curso del tiempo, 

<pero a traves de un acto de voluntad,> que es, y fue, sempitcrna y sin 

principio. Porque la voluntad de dios no tiene principio; permanece 

identica, sempiterna en su estado presente. La naturaleza de dios es la dc-

liberaci6n; su voluntad constituye el bien supremo.» 

«Entonces deliberaci6n <es voluntad>?, Trismegisto. » 

«La voluntad procede de la deliberaci6n, Asclepio, y el acto mismo de 

querer procede de la voluntad. Dios nada quiere en exceso, puesto que po-

see por completo todas las cosas y quiere lo que tiene. Quiere todo cuan-

to es bueno y tiene todo cuanto quiere. Son buenas todas las cosas que el 

considera y quiere. Tal es dios, y el mundo es su imagen - < bien> que pro-

cede del bien.» 

[27] bueno?, 

«Si, Asclepio, bueno, y te lo voy a demostrar. Del mismo modo que 

dios dispensa y distribuye su liberalidad -conciencia, alma y vida- a to-

das las formas y geheros del mundo, asi el mundo distribuye y propor-
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ciona todo aquello que los m.ortales consideran bueno: la sucesi6n de las 

estaciones, el nacimiento de los frutos, su crecimiento y m.aduraci6n, y 

otras cosas tales. Asi, sentado en la cima del cielo mas alto, dios esta en 

todas partes y todo lo vigila en derredor. Existe un lugar sin estrellas mas 

alla del cielo, remoto de todos los obj etos corp6reos. Aquel que dispen-

sa <la vida> , a quien llamamos Jupiter, ocupa ellugar entre cielo y tie-

rra. Pero Jupiter Plutonio gobierna la tierra y el mar, y es ei quien nutre 

a los seres mortales, que tienen alma y producen fruto. Los poderes de es-

tos dioses vigorizan las cosechas , los arboles y los campos; pero los pode-

res y efectos de otros dioses deben ser distribuidos entre todas las cosas 

que existen. Los dioses que gobiernan Ia tierra se <alej ar:in>, y quedaran 

estacionados en una ciudad fundada en la frontera mas remota de Egip-

to, hacia el sol poniente, adonde la raza entera de los mortales se apresu-

rara por tierra y rnar.» 

<< Dirne, (d6nde se hallan ahora estos dioses tuyos?, Trismcgisto. » 

«Estacionados en la grari ciudad de la montana libia. Pero dejemos es-

te argumento por ahora .» 

<<H emos de hablar ahora acerca de lo inmortal y lo mortal, porque la 

anticipaci6n y cl micdo a la muerte torturan a muchos que no conocen 

su alcancc. La muerte resulta de la dcsintcgraci6n de un cuer-

po :Cttigado por cl trabajo, dcspncs de que haya transcurrido el tiempo en 

el que los miembros del cuerpo encajan en un misrno m ecanisn1o con 

funciones vitalcs. El cuerpo muere, de hecho, cuando ya no puede so-

portar los procesos vitales de una persona. Esto cs la muerte, pues: la de-

sintegraci6n del c(terpo y la extinci6n de la conciencia corporal. Preo-

cuparse por ello carece de sentido. Pero hay otro problema por el cual 

vale la peru preocuparse, aunqu e la gente se desentiende de el por igno-

rancia o incredulidad. » 

«(Que es lo que ellos ignoran, Trismegisto, o cuya posibilidad cues-

tionan?» 

[28] «Escucha pues, Asclepio: cuando el alma se aleja del cuerpo, pa-

sa a estar bajo la jurisdicci6n del demon supremo, que pesa y juzga sus 

meritos; y si la encuentra justa y fiel, Ia deja permanecer en los lugares 

adecuados para ella. Pero si ve que el alma esta contaminada con manchas 

de acciones malvadas o ensuciada por los vicios, la envia rodando desde 

lo alto a los abismos, y la entrega a las tempestades y a los torbellinos de 

aire, fuego y agua en su entrechocar incesante: su interminable castigo 
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consiste en ser arrastrada arriba y abajo entre cielo y tierra por las co-

rrientes de la materia. La desgracia del alma estr iba entonces en su pro-

pia eternidad, porque una sentencia inmortal la oprime con tormentos 

eternos. Para escapar a esta suerte, reconoce, pues, lo que hemos de 

mer,-ante lo que hemos de temblar, lo que debemos evitar. D espues de 

haber obrado mal, los incredulos se veran forzados a creer, no por las pa-

labras, sino por el ej emplo; no por las amenazas, sino por el sufrimiento 

real del castigo.» 

es la ley de los hombres solamente la que castiga los males que 

los hombres cometen?, Trismegisto.» 

«En primer lugar, Asclepio, todo lo terreno es mortal; como lo son 

tambien estos seres que viven en una condici6n corporal y que se dcsva-

necen de la vida en esta misma condici6n corporal. Todos ellos estan su-

j etos a castigos por el bien o clmal que hayan cometido en su vida; y los 

castigos despues de la muerte resultan mas scveros en la medida en que 

su mal hacer haya podido permanecer oculto durante la vida. La divini-

dad lo preve todo, de tal manera que uno paga Ia pcna ex:tctamcnte en b 

proporci6n de sus propios malos actos.» 

[29] merece los mayores castigos?, Trismcgisto.» 

«Aquellos condenados por las leycs humanas que Jmlercn de mucrtc 

violenta, de modo que no parece que hayan cntrcgado a Ia naturaleza d 

alma que le deben, sino que han expiado sus crimenes con un 1nerecido 

castigo. Por otra parte, la defensa de la persona justa radica en su piecbd 

para con dios yen la fidelidad suprema. Dios protege a cstos hombres de 

todos los males. Porque el padre y senor de todo, el unico que cs d to-

do, se muestra a si mismo ante todos con generosidad: no d,)ndc este de 

acuerdo con ellugar, ni c,)mo sea de acuerdo con Ia cualidad, ni wc1nto sea 

de acuerdo con la cantidad, sino iluminando a los hombres con la sola 

comprensi6n, que procede de la mente. Y cuando las sombras del error 

se han dispersado del alma de un hombre y ha percibido la luz de Ia ver-

dad, en la plenitud de su conciencia se empareja a si mismo con la com-

prensi6n divina; y cuando su amor le ha librado de aquella parte de m 

naturaleza que le haec mortal, adquiere confianza en la inmortalidad por 

venir. Esto es lo que separara a los buenos de los malos. C uando ha vis-

to la luz de la raz6n como con sus propios ojos, todo hombre bueno es 

iluminado por la fidelidad, reverencia, sabiduria, devoci6n y respeto ha-

cia dios, y la confianza de su creencia le coloca tan por encima de la hu-
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manidad como el sol supera en resplandor a los demas astros. En realidad, 

el sol ilum.ina a las otras estrellas no tanto por Ia intensidad de su luz co-

mo por su divinidad y su santidad. El sol es sin duda un segundo dios, 

Asclepio, creeme, que gobierna todas las cosas y esparce su luz sobre to-

dos los seres delmundo, animados e inanimados.» 

«Porque si elmundo fue y es y sera una cosa viva que vive para siem-

pre, nada en el mundo es mortal. Desde el momento en que cada parte 

de el, tal C01110 esta en Sll estado actual, vive para siempre y, al mismo 

tiempo, vive en un mundo que es por si mismo una sola cosa viva que 

vive para siempre, no hay Iugar en ei para la mortalidad; de modo que, si 

es preciso que elmundo viva para siempre, debe hallarse hcnchido de vi-

da y eternidad. Del mismo modo que el mundo es sempiterno, tambien 

d sol es para siempre gobernador de las cosas que tienen vida, dispensa-

dor y prolongador de todo su podcr de vida. Asi pues, dios es el sempi-

terno gobernador de las cosas que vivcn en elmundo y de las que tienen 

vida, y esta vida la dispcnsa cternamente. La ha dispensado toda de gol-

pe, sin embargo: Ia vida cs proporcionada porIa ley eterna a todos aque-

llos que Ia posccn, de la m:mcra que voy a desnibin> 

[:10J «Rl pmkr dador de vida de la etcrnidad anima cl nmndo, su Iu-

gar sc hall:t en la misma eternidad viva; dado que la vida sempitcrua lo 

protege en torno y, por asi dccir, lo mauticnc llllido, elmundo llllllCI cc-

sara de moverse ui sec! destruido. Elmundo mismo dispensa vida a todo 

lo que hay en el , y es d Iugar de tod:Js las COS:IS que son gobcrnadas ba-

j o cl sol. El movimiento del mundo cs una actividad doble: Ia eternidad 

vivifica clmundo desde fi.1era y elmundo lo vivifica todo en su seno, dis-

persando todas las cosas de acuerdo con numeros y tiempos marcados y 

fijados por la acci6n del sol y los movimientos de los astros; porque toda 

raz6n temporal est:l flj ada por ley divina. Sobre la tierra se habla del tiem-

po por Ia cualidad del aire y cl cambio de las estaciones, calientes y frias; 

pero en el cielo corre el tiempo por la recurrencia de las estrellas m6vi-

les a sus mismos lugares, en ciclos cronol6gicos. Elmundo es el recepta-

cula del tiempo; el curso y el movimiento del tiempo le confieren vigor. 

Pero el tiempo opera segun una regia ordenada: orden y tiempo provo-

can la renovaci6n de todas las cosas delmundo a traves de la alternancia. 

Nada es estable en esa situaci6n, nada fljo, nada inm6vil, entre las cosas 

que llegan a ser en el cielo y en la tierra: la unica excepci6n es dios; y 

con raz6n lo es el solo, porque ei es el todo, lleno y perfecto en si mis-
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mo, por si mismo y en torno a si mismo. El constituye su propia estabi-

lidad inm6vil; ningun impulso externo puede moverlo de su Iugar, pues-

to que todo es en Cl y el solo es en todo -a no ser que uno corra el ries-

go de afirmar que su movimiento se halla en la eternidad. Pero la 

eternidad, a la que todo el movimiento del tiempo retorna y de la que 

to do el movimiento del tiempo nace, es inm6vil ella misma. >> 

(31] «Dios, por lo tanto, ha sido <siempre> estable, y la eternidad, de 

la m.isma manera, se ha mantenido siempre inm6vil junto a el, mante-

niendo en su seno un mundo que no habia llegado al ser, el unico al que 

llamamos correctamente sensible. Este mundo sensible, que imita Ia eter-

nidad, fue hecho a imagen de este dios. Y aunque el tiempo siempre se 

mueve, conserva aun, a su propia manera, el poder y el caracter de esta-

bilidad, a causa de la propia necesidad de revertir sobre si mismo. Asi 

pues, aunque la eternidad es estable, inm6vil y fija, con todo, puesto que 

el curso del tiempo (que se mueve) siempre regresa ala eternidad, y pues-

to que elmovimiento gira en un marco temporal, sucede que la etcrni-

dad (que no sc muevc en si misma) parece movcrse a travcs del ticrnpo 

en que se halla; y todo movimiento tiene Iugar en el tiempo. Asi, ocurrc 

que Ia estabilidad de la eternidad se mueve, y que Ia movilidad del tiem-

po deviene estable por Ia ley fija de su propio ciclo. Asi , uno puede creer 

tambien que dios se mueve en si mismo, pero en la rnisma imnovilidad, 

porque a causa de su inmensidad, el movimiento de su estabilidad es, de 

hecho, inm.6vil. La ley de la inmensidad rnisrna es inm6vil. Este ser, pues, 

que no es de un caracter accesible a los sentidos, se halla mas all[l de cual-

quier limitacion, comprension y calculo. No puede ser ni sostenido, ni 

aferrado, ni cazado. Donde esta, a donde va, de donde viene, como ac-

tua, que es -resulta incierto-. Se mueve en su estabilidad suprema y su 

estabilidad actua dentro de el: dios, la eternidad, ambos, el uno en el otro 

o ambos en ambos. En consecuencia, la eternidad no tiene una limita-

cion en el tiempo. Pero el tiempo, aunque admitamos que puede ser li-

mitado por el numcro, o la alternancia, o el periodico retorno de Ia re-

currencia, es eterno. Ambos son infinitos, pues, ambos parecen eternos. 

Pero la estabilidad, firmemente fijada para sostener las casas que pueden 

ser movidas, con razon ocupa la prioridad en virtud de su misma soli-

dez.>> 

[32] «Los principios de cada cosa, pues, son dios y la eternidad. Pero, 

debido a su movilidad, elmundo no ocupa el primer Iugar; en ella mo-
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vilidad supera a la estabilidad, incluso si, de acuerdo con la ley que le 

mantiene en perpetuo movimiento, posee una estabilidad libre de movi-

m.iento.» 

«La conciencia total, que se asemeja a la divinidad, inmovil en si mis-

ma, se mueve a si misma en su propia estabilidad. Ella es sagrada, inco-

rrupta, sempiterna y todo cuanto se pueda decir aun mejor -si algo puc-

de ser mejor que Ia eternidad del dios supremo que reposa en la verdad 

misma-, completamente henchida de todas las formas sensibles y de to-

do el orden que reposa, por asi decir, en dios. La conciencia del mundo 

es el receptaculo de todas las formas sensibles y de todos los ordenes, pe-

ro, para ser consciente de todo lo que ha sido hecho, <la conciencia de-

pende>, en el hombre, de la tenacidad de la memoria. En su descenso, la 

divinidad de la conciencia llcga tan solo hasta el animal hnmano, porque 

el dios supremo no quiso que la conciencia divina se mezclase con todo 

scr vivo. No quiso avcrgonzarsc por mezclarsc con los dc1nas scrcs vivos. 

La comprensi6u de la conciencia hmnana, lo que ella es y cuan grande 

cs, dcriva cntcramcntc de la mcn1oria de los acontecimicntos pasados (a 

causa de la tenacidad de su wcmoria, d hmnbre ha sido hccho incluso 

gobernador de la tierra) . La comprcnsi(m de la naturalcza, sin embargo, 

y la cnalidad de la concicncia del mundo pueden ser percibidas por coru-

pleto en todas las cosas del mundo que los scntidos pueden dctectar. La 

con1prcnsicm de la etcrnidad, que viene a continuacion, es una concicn-

cia obtenida a partir del mtmdo sensible, a partir del cual se pucde dis-

cernir su cualidad. Pero la cualidad de la conciencia en cl dios supremo 

y la comprensi{m de csta cualidad es la {mica verdad. Ni siquiera una 

sombra, ni siquiera elmas debil vestigio de csta verdad pucde discernir-

se en el mundo, porquc hay falsedad donde quiera que uno discierne 

cualquier cosa a base de mcdir el tiempo. Y donde existe generaci6n, uno 

encuentra error. >> 

«De modo que ves la profundidad de los tenus de los que tratamos, 

Asclepio, y que nos proponemos alcanzar. Pero a ti, dios supremo, te doy 

las gracias por haberme ilurninado con aquella luz que permite ver la di-

vinidad. Y vosotros, Tat, Asclepio y Hammon, ocultad estos misterios di-

vinos entre los secretos de vuestros corazones, y protegedlos con el silen-

ClO.>> 

«Sin embargo, la comprension difiere de la conciencia en esto: que 

nuestra comprension llega a comprender y discernir la cualidad de la con-
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ciencia del mundo a traves de la concentracion de la mente, mientras que 

la comprension del mundo llega a conocer la eternidad y los dioses que es-

tan por encima del mundo. Y asi sucede que nosotros, los seres humanos, 

vemos cosas que se hallan en el cielo, corno a traves de una niebla, hasta 

el limite que podemos, dada la condicion de la conciencia humana. 

Cuando se trata de ver grandes cosas, nuestra concentracion es muy li-

mitada, pero, una vez las ha visto, la felicidad de nuestra conciencia es 

grande.» 
l33] «Acerca del vacio, que tantos consideran hoy en dia un argu-

mento importante, mi opinion es la siguiente: el vacio no existe, ni pue-

de haber existido, ni jamas existira. Porque todos los miembros del mun-

do se hallan completamente llenos, de tal modo que el propio mundo se 

halla completo y henchido de cuerpos diversos en cualidad y forma, ca-

da uno de los cuales tiene su propia forma y tamaiio. Algunos son mayo-

res que otros, otros 1nas pequeiios, y difieren en densidad y tenuidad. Los 

m as demos, como los mas grandes, son mas facilcs de ver, pero los mas 

pequeiios y tenues son nmy dificiles o completamente imposibles de ver 

y podemos detectarlos tan solo por medio del tacto. De modo que mu-

chos piensan que no son cuerpos, sino lugares vacios - cosa imposible-. 

Porque delmismo modo que lo que se dice que esta "mas alhi deltnun-

do" (si tal cosa existe, yo no creo que <exista el vacio>) esta lleno de co-

sas inteligibles que se le asemejan en divinidad, se!7un mi opini(m, asi 

tambien este mundo que llamamos "sensible" esta completamente lleno 

de cuerpos y seres vivos que se avicnen con su naturaleza y cualidad. No-

sotros no los vemos a todos con sus aspectos verdaderos, algunos los ve-

mos excesivamente grandes, otros excesivamente pequeiios; es decir, asi 

nos lo parecen, ya porque se hallan muy lejos de nosotros, ya porque 

nuestros ojos se han vuelto debiles. Y tambien, puesto que son realmen-

te muy pequeiios, muchos creen que no existen en absoluto (ahora me 

refiero a los demones que siempre estan cerca de nosotros -por lo menos 

asi lo creo-, y a los heroes que habitan entre la parte mas pura del aire 

superior a nosotros y ellugar donde no hay nieblas, ni nubes, ni altera-

ciones producidas por los m.ovirnientos de los signos celestes). En conse-

cuencia, Asclepio, no debes Hamar "vacio" a nada, a no ser 'que quieras 

decir que lo que tu llamas "vacio" esta "vacio de" algo -vacio de fuego, 

o vacio de agua, y asi sucesivam.ente-. Asi pues, aunque uno puede ver 

algo que este vacio de cosas tales, en ningun caso puede estar vacio de es-
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piritu 0 de aire, no importa cuan pequeiia 0 grande sea la cosa que pare-

ce vacia.» 

[34] «Uno debe decir lo m.ismo acerca del lugar, que como termino 

absoluto carece de sentido. Porque la evidencia del lugar se produce a 

partir de aquello cuyo lugar es; mejor dicho, elim.ina este aspecto tan im-

portante y dejas truncado el sentido de la palabra. Por esta raz6n pode-

mos referirnos correctamente allugar del agua, al lugar del fuego, y asi 

sucesivamente. Del mismo modo que es imposible que cualquier cosa es-

te vacia, asi tambien el sentido de lugar en absoluto resulta indiscernible. 

Si tu supones un lugar a parte de aquello cuyo lugar es, parecera un lu-

gar vacio, cosa que, pienso yo, no puede existir en el mundo. Si nada es 

vacio, tambien es evidente que un lugar, como tal, no es nada, a no ser 

que le aiiadas, como harias con los cuerpos humanos, marcas visibles 

-longitud, amplitud, altura.» 

«Asclepio, y el resto de los aqui presentes: dadas estas condiciones, sa-

bed que elmundo inteligible, discernible tan s()lo a traves de la intuici6n 

de la mente, es incorpbreo y que nada corpbreo pucde ser combinado 

con su naturaleza, nada discernible a partir de Ia cualidad, cantidad y nu-

Inero, porque no hay en Cl nada sentejantc.» 

«En cambio, el mundo lLunado "sensible" es el receptaculo de todas 

las f(lrnias scnsibles o cualidades de los cuerpos, ninguna de las cuales 

puede ser corroborada sin dios. Pues dios lo es todo; todo de el; 

todo depcndc de su voluntad. Y si cl todo es bueno, hennoso, sabio, ini-

mitable, scllo para dios resulta sensible e inteligible. Sin dios nada fue, na-

da es, nada sera, porque todas las cosas proceden de el, estan en el y exis-

ten por a cualidades varias y multiforrnes, grandes cantidades, todas las 

inmensurables magnitudes y las formas rnultiformes. Si llegas a com.pren-

derlas, Asclepio, daras gracias a dios. Y si consideras el todo, aprenderas 

que el ntismo mundo sensible y todo lo que contiene estan en verdad en-

vueltos por este mundo superior, como por una vestidura .>> 

[35] «Cada genero de cosa viva, Asclepio, no importa si mortal o in-

mortal, racional <o irracional>, sea animada o inanimada, cada una po-

see la apariencia de su genero en concordancia con su relacion con el ge-

nera. Y aunque cada genero de ser vivo posea la plena forma de su 

genero, dentro de la misma forma cada uno difiere del otro: por ejem.plo, 

aunque la humanidad posee una unica forma, de tal modo que un hom-

bre puede distinguirse a simple vista, cada persona difiere, dentro de la 
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misma forma, de los demas. Porque la clase es divina e incorp6rea, como 

cualquier cosa aprehendida por la mente. Por lo tanto, dado que los dos 

componentes de las formas son lo corp6reo <y> lo in-corp6reo, resulta 

de todo punto imposible que cualquier forma llegue a poseer una estre-

cha similitud con otra en extremos nmy distantes de tiempo y latitud. Las 

form.as cambian con tanta frecuencia con1o momentos tiene una hora en 

e1 movimiento circular donde mora el dios al que hemos llamado Om-

niforme. La clase persiste, generando copias de si misma, tan frecuentes, 

tan numerosas y tan diversas como momentos tiene la rotaci6n delmun-

do. En el curso de su rotaci6n, el mundo cambia, pero la clase no tiene 

ni cambios ni rotaciones. Asi pues, la forma de cada genero persiste, si 

bien dentro de cada forma existen diferencias.» 

[36] el mundo cam.bia su forma?, Trismegisto.» 

«Mira, Asclepio, es como si yo te hubiera estado explicando todo es-

to mientras tu dormias. es el mundo, en realidad? que se com-

pone, sino de todas las casas que han llegado a ser? Tu pretendes 

rrogarme, por lo tanto, acerca del cielo, la tierra y los elementos. 

otra cosa cambia su forma de manera mas continua? El oelo dev1enc hu-

medo 
0 

seco, frio o calido, claro o turbio; estas formas no cesan de cam-

biar la una en la otra bajo la misma forma del cielo. La tierra experimenta 

constantementc m6lti.ples transformaciones de forma, en tanto que en-

gendra sus cosechas, promueve el crecimiento de lo que ha engendrado 

y produce en varias cualidades y distintas cantidades todos sus frutos, con 

sus estados y procesos de crecimiento, y, en especial, las cualidades, olo-

res, gustos y formas de arboles, flores y frutos. El fuego provoca m(lltiples 

alteraciones de caracter divino. Las apariciones del sol y la luna, desde 

luego, son omnifonnes -casi como nuestros espcjos, que reproducen se-

mej anzas a traves de reflejos de brillantez comparable-. [37] Pero por 

ahora ya hemos dicho bastante acerca de tales cosas.» . 

«Volvamos de nuevo al hombre y ala raz6n, este don divino graoas al 

cual un ser humano es llamado animal racional. Lo que hemos dicho del 

hombre es admirable, pero menos que lo siguiente: el hecho de que los 

seres humanos hayan sido capaces de descubrir la naturaleza divina y co-

mo fabricarla supera la maravilla de todas las maravillas. Nuesttos antepa-

sados se equivocaron gravemente, en tiempos, acerca de la teoria de la di-

vinidad; eran incredulos y poco atentos al culto y a la piedad para con 

dios. Pero despues descubrieron el arte de fabricar dioses. A su descubri-
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rniento aiiadieron un poder conveniente, derivado de la naturaleza de Ia 

materia. Puesto que no podian hacer alnus, combinaron este poder e in-

vocaron a las alnus de los demones 0 los angeles y las implantaron en las 

semejanzas a traves de sagrados y divinos misterios, de modo que los ido-

los pudieran tener el poder de hacer el bien y el mal.» 

«Toma a tu antepasado, por ejemplo: fue el primero en descubrir la 

medicina, Asclepio. Le consagraron un templo en la montana de Libia, 

cerca de la ribera de los cocodrilos. Alli yace su persona material -su 

cuerpo, en otras palabras-. El resto, o mejor dicho, el todo (puesto que 

el todo de una persona consiste en la conciencia de vida) regres6, mas fe-

liz, al cielo. Todavia hoy sigue proporcionando ayuda a la gente enferma, 

gracias a su poder divino; y asi tambien suele ofrecerla a traves del arte de 

la medicina. Y Hermes, cuyo nombre llcvo yo, no habita en su 

ciudad nativa, Hamada con su propio nombre, adonde los mortales acu-

dcn desde todas las regioncs de 1lrededor en busca de ayuda y protecci(m? 

Isis, la esposa de Osiris: jtodos sabemos cuanto bien pucdc haccr cuando 

sc halla bien dispucsta, cuanto daiio cuando esti irritada! La c61era asalta 

con tKilidad a los dioses terrenales y materiales, porquc los hombres los 

han fabricado y ensamblado a partir de ambas naturalezas. Por esto suce-

de que los egipcios denominan animalcs sagrados a aquellos a cuyas alnus 

rindcn culto en sus ciudades, despues de deiftcarlos en vida, a fin de que 

las ciudades puedan continuar vivicndo de acucrdo con sus leyes ances-

trales y llamandose con los nombres de aquellos. Por este motivo, Asde-

pio, pucsto que un grupo adora y rindc honores a los que otro grupo tra-

ta de un modo totalmente distinto, las ciudades de Egipto no cesan de 

declararsc la guerra las unas a las otras. » 

[38] «Y la cualidad de estos dioses que son considerados terrenales, 

tipo de cosa es?, Trismegisto.» 

«Procede de una mixtura de plantas, piedras y especias, Asclepio, que 

contienen en si mismas un poder natural divino. Esta es la raz6n por la 

cual tales dioses son celebrados con sacrificios constantes, con himnos, 

plegarias y amables sonidos, acordes con la armonia celeste: de modo que 

el ingrediente divino introducido en el idolo, gracias a la comunicaci6n 

constante con el cielo, pueda soportar de buen grado su dilatada perma-

nencia entre la humanidad. De este modo, el hombre fabrica a sus dioses. » 

«Pero no creas que estos dioses terrenales actuan al azar. Los dioses ce-

lestes habitan en las alturas del cielo; cada uno encabeza el orden que le 
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ha sido asignado y vela por el. Pero, aqui abajo, nuestros dioses ayudan a 

los seres humanos como a traves de una amistosa familiaridad: se preocu-

pan de ciertas cosas de modo individual, predicen otras a traves de suer-

tes y adivinacion, y resultan en cierto sentido providenciales ayudando 

por otros n1edios, cada uno a su manera.» . , 
[39] «Entonces parte del plan pertenece a la Hezmarmene o a los 

H ados?, Trismegisto. Los dioses celestes gobiernan las cosas umversales, 

pero las singulares pertenecen a los dioses terrenales, es cierto?» 

«Aquello a lo que llamamos Heimarmene, Asclepio, es la neces1dad de 

todos los acontecimientos, que estan siempre atados el uno al otro por los 

vinculos de una cadena. Ella es la hacedora de todo, o bien el dios supre-

mo, 
0 

el dios segundo, creado por el dios supremo, o el orden de todas 

las cosas del cielo y la tierra vinculadas por leyes divinas. Asi pucs, csta 

Heimarmene y la Necesidad se hallan atadas la una ala otra por mcdio de 

un aglutinante infrangible, y de las dos, la primera, la Heitntmnenc, cn-

gendra los principios de todas las cosas; por su parte, la N eccSlllad 

a actuar a aquellas cosas cuyos principios dependcn de la Hemz,mnene. Lo 

que deriva de ambas es d Orden, la cstructura y disposici(m telllporal de 

las cosas que deben realizarse. Porqu e sin la disposici(m de un ordcn !U-

cla existe, y en todas las cosas se realiza el ordcn del rnundo. El orden 

vehicula cl propio mundo, y cl to do se compone de orden .» 

[40] «Asi pues, estos tres -Hcilnarmene, Necesidad y Orden- son, en 

el sentido mas pleno, producto del asentirnicnto de dios, que golnerna cl 

n1.unclo por meclio de su propia ley y su plan divino, y dios les ha 

bido estrictamente cualquier acto de voluntacl o de no-voluntad. Jamas 

son alterados por la colera, ni ablandados por la amabilidacl, y sc 

ellos mismos a la necesidad del plan eterno. Y el plan es la ctcrmdad nus-

m a: irresistible, inmutable, indestructible. En primer Iugar, viene la Hci-

marmene, que, arrojando la simiente, engendra suftciente progenie de to-

das las cosas futuras; a continuacion, viene la Necesidad, que las fuerza a 

todas a la actividad con su compulsion. El Orden viene en tercer lugar, 

para preservar la estructura de las cosas que la Hcimarmene y la Necesidad 

han determinado. Esta es la eternidad, pues, que no puede empezar a ser 

ni dejar de ser, que gira en circulos en un movimiento sempiterno, bajo 

la ley ftj a e inmutable de su ciclo: sus partes salen y se ponen una Y otra 

vez, de manera que, a medida que el tiempo camb1a, las nusmas partes 

que se han puesto salen de nuevo. El movimiento circular confiere a la 
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rotacion un marco que lo mantiene todo atado, de tal modo que no es 

posible saber cuando comienza la rotacion (admitiendo que comience), 

desde el momento en que todo parece siempre precederse y seguirse a la 

vez. Con todo, el accidente y el azar tambien se mezclan en todas las co-

sas materiales del mundo.» 

«Os he explicado todo aqudlo que un ser humano puede decir, con 

la ayuda y el permiso de dios. Tras bendecir a dios y orar, tan solo nos 

queda regresar a los cuidados del cuerpo. Ya hemos tratado bastante de 

teologia, y, por asi decir, nuestras alnus se hallan saciadas.» 

(41] Cuando salieron del santuario empezaron a orar a dios y se vol-

vieron hacia el sur (porquc si alguien desea invocar a dios durante el cre-

p{!scttlo debe dirigir su mirada hacia esta direccion, delmismo modo que, 

durante cl orto matutino, hacia Ia direcci(m que Haman este); y ya estaban 

pronunciando su plegaria cuando en tm susurro Asclepio pregunt<S: «Tat, 

(te parcce que propongamos a tu padre que de 6rdcnes para alzar nuestras 

plegarias a dios con acompaiiamicnto de incienso y perfi.unes?>>. 

Cuamlo Trismcgisto lc oy(), dtjo alterado: «Mal augurio, Asclepio, 

mu y 111al ;n1gurio. Queuur incienso y otras cosas semejantes cuando in-

vocas a dios suponc casi tlll sacrilegio. Porque nada quiere aquel que es 

mismo todas las cosas, o en quien se hallan todas las cosas. Rindamos-

le culto m5s bien d;1ndole gracias, porque dios considera la gratitud de los 

mortalcs como cl1nejor incienso». 

«Te damos gracias, dios sumo y supremo, por cuya sola gracia hemos 

conscguido Ia luz de tu conocimiento; sagrado nombre que ha de ser 

honrado, cl {mico nombre por medio del que nuestra fe ancestral bendi-

ce solo a dios; tc damos gracias a ti que te dignas acordar a todos los se-

res la fidelidad de un padre, rcvcrencia y amor, junto con aquella eficacia 

que rcsulta aun m as dttlce, al otorgarnos el don de Ia conciencia, la razon 

y la comprension: 

roncicnria con Ia que podamos conoccrte; 

raz<in con Ia que buscarte con nuestras obsruras suposicioncs; 

amocimiento wn el que, conociendote, podamos alc,s.;rarnos. 

Y nosotros, salvados por tu poder, en verdad nos alegramos, porque 

tu te nos has mostrado plenamente. Nos alegramos de que te hayas dig-

nado convertirnos en dioses para la eternidad, aun cuando dependamos 
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de nuestros cuerpos. Porque este es el unico ntedio por el que la huma-
. · t de tu ma,estad nidad puede darte gracias: el conoclmlen o . 

Te hemos conocido, luz inmensa que solo Ia raz6n 

Te honos conocido, verdadera vida de Ia vida, vientre prenado 
de todo lo qr4e llega a ser. 

Te hemos conocido, a ti que persistes eternammte en 

todo lo que 1/ega a ser, en su totahdad peifecta. 

Venerando con nuestra entera plegaria el bien de tu bondad , tan solo 

esto t e pedimos: que quieras hacernos perseverar el cono-

. . to y que nunca seamos arrancados de este genero de . 
om1en · 

0 
inclu-

<<Con tales esperanzas, nos disponenlOs a una cena pura que n 

ye alimentos animales.» 
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Notas 

I <Discurso> de H erm es Trismegisto: Poimandres 

Titulo La palabra «discurso» (logos) no aparece en el texto griego. El 

nombre griego «Hermes» se corresponde con el egipcio «Thot», un dios 

conocido a lo largo de toda la historia de la religion egipcia, pero espe-

cialmente popular en el periodo ptolemaico, C:·poca a la que se remontan 

-bacia 168-163 a. C.-las primeras apariciones conocidas enlengua egip-

cia de un epiteto del tipo «tres vcces el mas grande)) aplicado a Thot. Un 

titulo de este tipo aparccc en un 6stracon proccdcntc de Ull «archivo)) que 

tambien contiene algunos {)straca en los que fi.guran versiones griegas de 

la misrna frase , en la f(xma me.'{istou theou mt:,'{alou, dos f(Jrmas 

superlativas de «grande )> seguido por una positiva: una constru cci(m que 

quiza pretcnde rdlcjar d moddo de la expresi6n egipcia . H a sido idcn-

tificada una traduccibn egipcia del griego trisme,_eJstos («tres veccs d mas 

grande»), fcchable aproximadamente en el aiio 200 d. C.; pero la simple 

palabra griega como tal tan s6lo aparece a partir del siglo II d. C.; cf. LSJ 

s. v. donde la cita del III a. C. depende de un texto muy 

reconstruido. En los jerogliflcos, las representaciones habituales de «Thot», 

pronunciado aproximadamente eran un ibis colgado de una 

percha o bien un hombre con cabcza de ibis. Las transliteracioncs grie-

gas variaban: tltCitth, th&h, thouth, etc. «Tat» es una variante de «Thot)> en 

los Hermetica. Las manifestaciones mas prorninentes del dios eran el ibis y 

d mono -mas concretamente el babuino o kunokephalos- . Era tambien 

un dios lunary como tal constituia el reflejo o representaci6n de Re, el 

sol. Los egipcios atribuian el origen de la ley y el orden social a Thot, asi 

vomo el ritual y su lenguaje sagrado. Tambien tenia relacion con la me-

dicina, la magia, los mensajes, la muerte y cl Mas Alli Vease: Plat6n, Pe-

dro 274C-5B, Filebo 18B, Cratilo 407E-8B, Cicer6n, De Ia naturaleza de los 

tlioses 3.22.56; Marcial 5.24.15; Diodoro Siculo 1.15.9-16. 2; Servio, A 

I :'11cida 4.577; Waddell, Manetho, pags. 209-211; Atenagoras, Legaci6n 28.6; 

Arnobio, Contra los paganos 4.13-17; Eusebio, Praeparatio Evangelica 1.10.48; 
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NHC n.1.5 .5-10, x.1.6.19, 7.17, 23; PGM IV.885-886, 1000-1005, V.213-

260, 370-446, VII.545-559, 919-924, VIII.l-63, XIILl0-16, 135-140, XXI-

Va.1-10 (Betz, pags. 55, 58, 104-109, 133, 142, 145-146, 172, 175, 264); 

Reitzenstein, Poimandres, pags. 27, 100, 117-122; y HMR, pag. 28; Scott 

IV, 3; FR I, 67-74, 283-296; Fowden, EH, pags. 216-217; Em.ery (1965), 

pags. 3- 8; Skeat y Turner (1968), pags. 199-208; Parlebas (1974), pags. 25-

28; Derchain y Derchain (1975), pags . 7-10; Rees , Hermopolis, pags. 5-7; 

Ray, Archive, pags. 73-80; W Kroll, PW vm/ 1, 792-793; Rusch, PW 

VIA/ 1, 351-388; Boylan, T1wth, pags. 1-5, 62-76, 81, 89, 92, 95, 124, 137, 

165; Pietschmann, Hermes, pags. 28-37; Schott (1972), pigs. 20-25; Tro-

ger (1973), pag. 103; Grese (1988), pags. 50-51; W Gundel, Dekane, pags. 

19-21, 53, 56-58; H. Gundel, Weltbild, pags. 25-33, 50-52, 76; Versnel 

(1 974), pigs. 144-151; Bleeker, Hatlzor, pags. 1-4, 18-21 , 106-160; Rey-

mond, Hermetic, pags. 20, 36-41; cf Derchain-Urtel, Thot, pag. 143. 

Si bien en el texto de C. H. I no se menciona a Hermes, y a pesar de 

que el narrador sea humano (secciones 22, 26-32), la presuncion habitual 

-reforzada por el titulo y por C.H. XIII .15, 19- es que quien habla es 

H ermes: Zielinski (1905), pigs. 323-324; cf Reitzenstein, Poimandres, 

pags. 11-13, 214; Scott II , 12; Haenchen (1965), pags. 149-150. A lo largo 

de estos tratados, H ermes mantiene diversas relaciones de genealogia y 

tradicion con otras f1guras nombradas en ellos y descritas mfts adelante 

(CH. ILl, IV.3, X.23; las notas al Titulo de XI, XIII, XVI; y Asclep. 1): As-

clepio, Tat, Agathodaimon, Nous y Ammon son figuras prominentes co-

mo interlocutores o autoridades en los diecisiete Hermctica griegos y en 

el Asclepio; Isis y otros aparecen en los fragrnentos conservados por Esto-

beo; FR II , 5-6. Por ejemplo, cerca del comienzo de la Kore Kosmo11 (S. H. 

xxrn.5- 6; Reitzenstein, Poimandres, pags. 190-191), Isis le dice a Horus 

que «Hermes, que todo lo sabia ... inscribio lo que habia comprendido y, 

tras inscribirlo, lo oculto , de modo que cada generacion posterior se de-

dicaria a buscarlo. Cuando se alz6 hacia las estrellas para reunirse con sus 

semejantes los dioses , su sucesor fue Tat, su hijo y heredero en estas en-

senanzas, y no mucho mas tarde lleg6 Asclepio Imouthes, de acuerdo con 

los deseos de Ptah Hefesto )) _ 
H erodoto (2.51) senala que muchas costumbres religiosas «fueron to-

madas en prestamo por los griegos de los egipcios. No es este el caso, sin 

embargo, para la costumbre griega de hacer imagenes de H ennes con el 

falo erecto ... esta practica la tomaron de los Pelasgos)). Pero Hipolito (Re-
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jittllcion de toda_s las herej{as 5.7.27-39; infra, seccion 4, a proposito de «es-

al exphcar una Interpretacion gnostica del H ermes de Cilene -el 

gUla de las alnus muertas que abre eliiltimo libro de la Odisea-, dice que 

gnegos tomaron este misterio de los egipcios)). El comentario de Hi-

pohto (producto de los gnosticos naasenos, a proposito de los cuales vea-

se infra, se:cion 4) continua asociando a Hermes, en tanto que psico-

pompo 1t1fahco, con el Logos, el Demiurgo y el Primer Hombre (infra, 

9, 12; Cumont, Lux, pags. 297-301). Bousset (Kyrios, pags. 391-

.D9) examma las _funcwnes de H erm es como heraldo, mensajero, inter-

prete Y palabra drvina creativa, tomandolas como evidencia para conftr-

mar su hip6tesis de que «tras la figura del Logos ftl6nico se esconde con 

toda probabilidad, el dios Hermes)); cf FR I, 71-73. ' 

El nombre «Poimandres)> doce veces e11 C H I pero t· , '1 , ,. . . , . an so o 

dos en el resto de los Hcrmctica, en CH. XIII.15. Sin embargo, C.H. 

XIII.19 parcce :ugerir una derivaci<'>n a partir de («pastorea[))); de 

manera que anadrendo poirncn («pasto[))) a ancr («hombre))) se obtiene e1 

nombre Poimandrcs. Esta dcrivacion es defer'ldida por aquellos que obser-

van relanones entre C H . I y d Pastor de Her mas, un apocalipsis cristia-

no de mcdtados del stglo II , que contiene una vision semejante en algu-

nos deta lles a L.t del tmcw de C. H . I: Reitzenstein Poimand11es p ' 7 , , ags. , 

. 11 - 13, Studicn, pags. 9-10, 15; Bardy (1911), pags. 391-407; Joly, 

Pasteur, pags. 48-53. Recrentemente, Pearson (1981), pags. 340-341, ha 

man:emdo que ,«poimcn andrSn sigue siendo la rnejor etimologia)) , citando 

a Ftlon, De Axnwltum 51; Sal. 22:1; NHC III.2.66.1-2, VL3.33.2. No obs-

tante, calx decir que desde principios de este siglo otros estudiosos han 

buscado un origen copto para este nombre. Scott II, 15-16, de acuerdo 

con la opinion de F L Griffith, propuso p-eime-n-re, «el conocimiento de 

R.e)), que concuerda con la seccion 2, infra, si consideramos nous («men-

te))) el eqmvalente de cime («conocimiento))) y Re, e1 dios sol, es 

t111thentw («soberania))). En Ia misma linea, Marcus (1949) pags. 40-43 _ 
•• _. , ) L ) su 

gtno pezmentem, una forma abreviada con el significado de «la razon d 1 

b 
, , e a 

so erama)). Vease tambien secciones 2 4- C H IV 4 7- XI T't 1 -' ' ' ' . . . ' ' . 1 u 0 

Plutarco, Cucstiones grie,<?aS 37 (299C-E); Pausanias 9.20.1; H ernns 

Zielinski (1905), pag. 323; Dodd, Bible, pag. 99; H aenchen '(1965), 

pags. 152-154. 

, Dodd, Bible, pags. 201-209, dedica todo un capitulo a la datacion de 

( -·H. I. Al revrsar los argumentos de Scott y Reitzenstein, opina que «el 
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Poimandres tiene todo el aspecto ... de un experimento gracias al que Va-

lentin alcanz6 un estadio posterior. Ahora bien, Valentin ... [tambien] vi-

vi6 en Egipto. A1nbos sistemas constituyen productos de un ambiente 

similar ... La fecha aceptada para Valentin es aproximadamente el ai1o 130-

140 d. C. Parece mas probable que el Poimandres se remonte a una fecha 

anterior que posterior a esta, y no existe evidencia alguna que pudiese 

entrar en contradiccion con una dataci6n de principios del siglo II o in-

cluso de fmales del I)). 

I.l cuando habia comenzado... de los seres: Emwias moi pote genomenes 

peri ton anton, las palabras con las que se abre el discurso podrian ser tra-

ducidas de un modo al1n mas marcado, como «cuando mis pcnsamientos 

se hallaban centrados en la verdadera realidad 011tSn)>), pe-

ro aqui se ha preferido simplemente «los seres)>, porquc rcsulta menos ca-

teg6rico desde un punto de vista mctafisico. Ennoias, la prin1cra palabra 

de la frase, suscita de inmcdiato el problema de c{nno traducir cl vocabu-

lario hermctico de Ia percepcion, cognici{m e intuici{m; rcsulta especial-

mente problematica la amplia familia de palahras rcbcionad:1s co 11 el sus-

tan.tivo nous o «nlente )) : por ejemplo, nodi, 110<111111, 11oesis, 11ohos, clnloia, 

diarwia, pronoi<J, etc.; y tambicn con Ia palabra gudsis o «conocin1iento)) : 

por ejemplo, dil\f!IISsis, etc. La prin1era scn:i()l l 

del primer discurso, por ejemplo, contiene cuatro de estas palabras: «pen-

samiento)) (ennoias), «pensan> (dianoias), «saber>> y «cntcudimicuto» 

(no8sas). Los estoicos materialistas, que cjercicron su influcnci a en cicrtos 

plat(micos medios como Antioco de Ascal(m, entendian cnnoio conw un 

concepto derivado de sensaci6n, pero para otros contcmpor5neos de los 

autores henneticos, los gn6sticos valentinianos, Emwia constituia una hi-

p6stasis, un miembro de la primera pareja (suzu,(!ia) de los treinta Eones. 

Los Hermetica tratan el termino ennoitl como una abstracci6n, aunque no 

en el sentido de los estoicos. A prop6sito de esta palabra, cf. el articulo 

de J. Behm en TDNT IV, en especial pags. 968-971. Acerca de la palabra 

«mente>> en los Hermetica, Behm (p<ig. 957) afirma que «el concepto filo-

s6ftco de nous es puesto en estrecha relacion con ideas religiosas de ca-

racter mistico, aunque con una ambigiiedad de contenido que desafia to-

do analisis)). Para problemas relacionados, vease irifra, notas a C H. LS; 

IV.3 ; VI.l; X.9-10, 15, 21; XI.2; XII.6; XIII.9, 12; Asc/ep. 3, 32; Reitzens-

tein, Poimandres , pags. 158-159, n. 4; HMR, pags. 64-66, 87, 364-400; 
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J. Kroll, Lehren, pigs. 350-354, 372-375; Bousset (1912), pags . 44-96; Nor-

den, Agnostos, pags. 87-124;].-E. Menard (1975), pags. 110-112; Van Moor-

sel, Mysteries, pag. 24; Daumas (1982), pags. 15-17; Long, Hellenistic, pags. 

123-131; Dillon, Middle Platonists, pags. 65-69. 

retenidos: kataschetheison NF I, 7, n. 1, traduce «mis en ligature)); para 

las connotaciones magicas de esta palabra, vease LSJ s. v. katechO, I.1d, 

II.10, e infra, C. H. IV.11; «suspendidos)) tambien seria una traduccion po-

sible. 

un ser de un tamaiio iumenso: Haenchen (1965), pag. 152, se refiere a 

una experiencia similar recogida en II Enoch 1.3-6. 

1.2 iQuien ... Poimandres: En Hermas, Pastor 25.3, cuando elnarrador 

pregunta <<(Qui en eres ttl?)), el angel de gloria de su visi(m, vestido como 

un pastor (schtmati responde: «Yo soy d pastor (lw a 

quien ttl te has confiado»; cf. supra, Titulo. 

mmte de La sobcran{a ahsoluta: Fowden (EH, pag. 1 05) traduce mtt-

hentias como «Highest Power>>, y cxplica la identificaci(m de Poimandrcs 

con la 111cnte por rcfcrcucia a CH. X.21 - 24, donde el iniciado rcza por 

«una buena IHcntc >> que pucda ayudar a liberar su alnu de la obscuridad 

cmJal y lleva rla Justa la luz de la gnSsis; asi pues, los Hermetica «convier-

ten al maestro cspiritual en ... una personificaci6n del intelecto divino>). 

Vf·ase: NF I, <), n. 5, para las utilizaciones gn6sticas de authcntia; Scott II, 

17, para d significado «soberania)); Reitzenstein, Poinwndrcs, p:lg. 1\, para 

<<das f-ii111mclsrciclm, y Studicn, pag. 15, para el iranio Ahura Mazda como 

notts; y Mahe, Hermes I, 13- 14, para Authentikos como el titulo del 

tratado (NHC VI.3) preservado junto a otros documcntos hermcticos en 

los C5diccs deNa,\? Hammadi. 

1.3 Quiero ser instruido: Reitzenstein, HMR, pags. 308-309, interpre-

ta este ruego de gnosis como cl deseo «del conocimiento del mundo en 

la vision de Dios>). Para «las cosas que son» (ta onta) como «realidad ver-

dadera)), vease supra, secci6n I, nota sobre «pensamiento)). 

1.4 Al decir ... aspecto: El texto griego dice touto eipon ellage te idea; en 

la vision del Pastor 25.4, el angel «camho de aspecto (C//oiothe he idea au-

tau) mientras hablaba)); supra, Titulo y seccion 2. 

contemple una vision ... : Para otrps ejemplos de extasis y vision, vease: 
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FR I, 311-316; Jonas, Gl'wsis II , p:igs. 49-53; Troger, Gnosis, p:igs. 60-62. 

convertido en luz... obscuridad: Para la plenitud de la luz primordial, 

Reitzenstein, Poimandres, p:igs. 23, 36, se refiere a PGM XIII.570-580 

(Betz, p:igs. 186-187) y C.H. XI.6-7; cf. C.H. VI.4 a prop6sito de «pleni-

tud». La priniera parte de PGM XIII, hasta la linea 343 (Betz, p:igs. 172-

182), es conocida como la «M6nada» o «Los ocho libros de Moises>>; en 

las lineas 15-16 se menciona un libro de Hermes titulado «Ala>>, y la linea 

138 podria hacer referencia a un «conjuro hermetico>>; otras versiones de 

partes del mismo material aparecen en las lineas 343-646 y 646-734. Des-

pues de las lineas 161, 471 y 697, las tres versiones mencionan un «relato 

de la creaci6m, al que FR I, 296, 300-303, denomina la Kosmopoii"a de 

Leiden. Su relevancia para la cosmogonia de C.H. I resulta sorprenden-

te: «Cuando el dios ri6, nacieron siete dioses (que abarcan el cosmos ... ). 

Cuando ri6 por vez primera, apareci6 Phos-·Auge [Luz-Resplandor] e 

irradi6 to do y se convirti6 en el dios del cosmos y el fuego ... Entonccs 

ri6 por segunda vez. Todo fue agua. La Tierra, al oir el estrueudo, grit6 

y se alz6, y el agua se vio dividida en tres partes. Apareci6 un dios; y a 

este se le confiri6 el cui dado del aoismo [de las aguas primordiales], pues 

sin el la huntedad ni se incrementa ni disminuye. Y su nombre es ES-

CHAKLEO ... Cuando quiso reir por tercera vez, aparccieron Nous o 

Phrenes [Mente o lnteligencia] con un coraz6n, debido ala agudeza del 

dios. Fue llamado Hermes; fue llamado SEMESILAM. El dios rio por 

cuarta vez, y aparecio Genna [Poder Generativo], que controla a Spora 

[Procreaci6n) . .. Rio por quinta vez y se sentia melanc6lico micntras rcia, 

de modo que apareci6 Moira [Destino]... Pero Hermes combati6 con 

ella ... Y ella fue la primera en recibir el cetro delmundo ... Ri6 una sex-

ta vez y se sent!a mucho mas alegre, y aparecio Kairos [Tiempo] con un 

cetro, simbolo de soberania, y tendio el cetro hacia el dios que habia si-

do creado en primer lugar, [Phos] .. . Cuando el dios ri6 por septima vez, 

nacio Psyche [Alma], y Cl sollozo mientras reia. AI ver a Psyche, silb6, y 

la tierra se alzo e hizo nacer a la serpiente Pitia, que predice todas las co-

sas . .. >>; lineas 161-205 (Betz, p:igs. 176-178). Sauneron (1961) , pags. 43-48 

y Esna, p:igs. 266-269, compara los textos tardios egipcios a proposito del 

nacimiento de Thot y los «siete dichos de Methyer>> con esta cosmogo-

nia. Vease tambien West, Orphic Poems, p:igs. 255-256. 

La palabra «serena>> (eudion) no es sino una correccion de hedion («apa-

cible»). tema de la oposicion entre luz y obscuridad ha sido consi-
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derado como una evidencia de la influencia irania en los Hermctica; por 

ejemplo, Klein (Lichtterminologie, p:igs . 85-107; cf. Nock [1929b], pags. 

196-197) interpreta las secciones 4-5 como un prologo mitologico, basa-

do en el dualismo maniqueo y mandeista, a las secciones 6-15; Klein con-

sidera que las apariciones «negativas>> de la obscuridad, agua y humo en 

la seccion 4, sumadas a los terminos «positivos >> -luz, fuego, aire, espiri-

tu-, hallan una correspondencia en determinadas estructuras «iranico-

gn6sticas». Vease irifra, secci6n 25; Reitzenstein, Studien, pag. 15; Bous-

set, Hauptproblonc, pags. 113-114, 181-182; y (1914), pags. 117-123; Scott 

II, 20-21; Mahe, Hermes II, 11-16, 81-82; Dodd, Fourth Gospel, pags. 115-
116, 127-130, 201-203. 

se alz6 ... descetzdi6: La palabra «descendi6» traduce en, lite-

ralmente «era pesado>> 0 «tiraba hacia abajc))), al igual que mas adclante, en 

las secciones 10-11, don de katiJpltcrcs representa con mayor claridad la vi-

sion estoica de la tierra y cl agua como elementos pes:Jdos, micntras que 

el aire y la luz son comiclcrados clcmcutos ligeros (aniJplzcres); cf. S.H. 

XXVI.30; Scott (II, 6-7, 20-2:), 122-1 26) sostiene que el tratamiento de los 

elementos aqni es fillldameutalmeutc estoico; vease tambien Hahm, Cos-

pags. 113- llS; Sambursky, Physics, p:igs. 6-7. Para «se alzo por otro 

lado>> (en mcrci JZ(;f?cllcrncnon) NF I , 7, 12, n . 8, traduce «survcnue ;) son 

tour», pero cf. Scott I, 114; rvF, 353; y FR IV, 41-42, donde Festugicre 

sugicre <<formcc a part». 

espiral... <serpiente>: Una traducci6n alternativa podria ser «la obscu-

ridad sc fonn6 a parte, tcmible y sombr.ia, en una espiral tortuosa, o eso 

me parcci6»; FR IV, 41, n. 1. La correccion de Nock, siguicndo a Reit-

zenstein, de pepeiramenon en espciramenon («en espirah>; cf Lcwy, Oracles, 

pag. 297), y Ia serpiente (ophei; Reitzenstein sugiri() drakonti) es el suple-

mento de Nock al texto que se basa en Hipolito, Rifutaci6n 5.9.13, que 

contiene lo que los fil6logos consideran un resumen fiable de un texto 

producido por los gnosticos naasenos. Hipolito, que escribio en la terce-

ra o cuarta decada del siglo III , explica (5.6.3-4) que los naasenos «reciben 

este nombre a partir de la lengua hebrea, pues naas significa serpiente (op-

his), pero mas tarde se autodenominaron "conocedores" (gnostikot), ale-

gando que eran los unicos conocedores de "los asuntos profundos" >> . Mas 

adelante, justo antes del pasaje citado por Nock, Hipolito explica que 

«veneran nada menos que a la serpiente, por lo que son llamados naase-

nos ... AI igual que Tales de Mileto, ensefian que la serpiente es la subs-
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tancia humeda [vease infra], y que nada de lo que existe, inmortal o mor-

tal, animado o inanimado, puede subsistir fuera de la serpiente>>. Los na-

asenos, conocidos tan solo por el texto de Hipolito, constituyeron una 

fuente importante para la interpretacion que Reitzenstein hace de C.H. 

I (Poimandres, pigs. 82-102; Studien, pigs . 104-112, 161-173), dado que 

muchos de los temas (Primer Hom.bre, divinidad androgina, viaje del al-

ma, etc.) que aparecen en el «sermon de los naasenos», asi como su con-

texte, resultan importantes en este tratado; Reitzenstein tambien repro-

duce (Poimandres, pigs. 29-31) pasajes de los Papiros Magicos Griegos (PGM 

IV.1605-1645, 2373-2385 [Betz, pigs. 68, 81-82]) en los que aparece de 

manera destacada la serpiente, a veces en relacion con Agathodaimon, a 

proposito del cual vease infra, C.H. X.23; cf. Reitzenstein, HMR, pigs. 

11-17. Reymond, Hermetic, pig. 122, discute una conexion ortogrifica 

entre el signo jeroglifico de la serpicnte y la idea de las aguas primordia-

les. West, Orphic Poems, pigs. 189- 190, 224, describe a Cronos como una 

serpiente creativa que emerge del caos acuoso. Para otras intcrpretacio-

nes de este pasaje, vease Scott I, 116; IVF, 353; Dodd, Bible, pag. 114; FR 

IV, 41-42. Vease tambien: supra, esta scccion, nota sobrc «luz»; ir!fra, sec-

cion 5, nota a «sobre ellos>>; NF I, 12, n. 9; Bousset, Ha11ptproblerne, pag. 

113, y (1914), pigs. 166-172; Brauningcr, Hermes, p:lgs. 5-29; Doresse, 

Books, pags. 51-52; Foerster, Grwsis, pags. 261-263; Frickel, Naasenersch-

rift, pigs. 1-6; Iversen, Doctrine, pigs. 29-30 . 

. agitaba ... fuego: Dodd, Bible, pigs. 103- 107, cscribe que «el rumor de 

las olas desempefi.a un papel esencial en la vision de Poimandres, donde 

la Palabra Sagrada de la Luz parcce constituir una respucsta al inefable, 

inarticulado, hechizante grito del Caos .. . [que] se halla dentro de los li-

mites de la tradicion judia, al poner el acento sobre la confusion y el ru-

mor del oceano primordial. Los propios LXX proporcionan las lineas a 

seguir. .. tetaragmene ["agitado", Sal. 64:8, 76:17-18; Jer. 5:22], boe ["gri-

to" , Is. 5:30], echos ["ruido", Sal. 64:8, 76:17-18;Jer. 5:22]>>. La lectura de 

los manuscritos cs «voz de la luz>> (photos), pero NF I, 8, lee «fuego» (pu-

ros), siguiendo a Reitzenstein, Poimandres, pigs. 36-37; vease la objecion 

de Festugiere en las pigs. 14-15, n. 11, y FR IV, 41, donde sugiere asi· 

mismo enmendar el tex to ex autes («de ella»; es decir, la «naturaleza acuo-

sa» a la que se aludia anteriormente) con la lectura exautes («de inmedia 

to»), y traduce «entonces un grito inarticulado como la voz de la luz 

surgio de inmediato», es decir, surgio de la luz mas que del agua. Dillott, 
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Middle Platonists, pig. 394, compara el Segundo dios de Numenio con el 

«artesano del mundo ardiente>> (ho kosmou tee/mites puriou) de los Oraculos 

(illdeos (fragmentos 5 y 33, Des Places) que e1nite un mundo de fuego. 

I.5 luz ... <acuosa>: Este pasajc contiene la primera de las veinte apa-

riciones en C. H. I del versitil termino logos, que a qui traducimos como 

«palabra sagrada>> (loitos hagios) . Si bien esta traducci6n puede tener para el 

lector moderno unas inevitables reminiscencias cristianas , en el contexte 

original hermetico un ser divino llamado Logos («palabra», «discurso», 

«razon», «pensamiento», «raz{)n-principio», etc.) resultaba perfectamente 

reconocible para una audiencia no cristiana. Vease West, Orphic Poems, 

pig. 35, para una palabra creativa orfica. Uno de los m anuscritos presen-

ta una laguna entre «luz» y «palabra sagrada». (Para el uso de los tres pun-

tos [ ... ] para indicar una laguna y los parcntesis angulares para indicar la 

inserci{m de una palabra o palabras , vease supra, pig. 79, en Ia Introduc-

cion; n6tese que en la edicion Bmk, que es la que se ha seguido a qui, se 

utilizan los corchetes no para una laguna, sino para una supresion de pa-

labras que d editor considera una interpolacion; vease Regles, pigs. 9-11). 

Dodd (Bible, pag. lHi; Follrth Gospel, pig. 38) traduce epebe («subio>>) co-

mo «acomcti{)>>, micntras que NF I, 8, 15-16, n. 12, prefiere couvrir o sai-

llir con sus implicaciones sexuales. La palabra «acuosa» no aparece en el 

tcxto griego, pero vease «naturaleza acuosa>> (lwgrarz ... phusin) justo antes; 

cf. Hip61ito, 5.8.15-16, donde interpreta el pasaje de Isaias 43:2, 

16, 19-20, como «<a substancia humeda del nacimiento>> (ten hugran tes ge-

neseos ousian); Reitzenstein, Poimandrcs, pig. 99; supra, scccion 4, nota so-

hre «luz». 

espiritu: Reitzenstein y Scott sustituyen la palabra pneumati («espiri-

tn») por puri («fuego>>); pero Dodd, Bible, pigs. 121-124, y NF I, pag. 8, 

nmservan la lectura de los manuscritos. A lo largo de nuestra traduc-

cion, las palabras griegas representadas por «espiritn>> y las formas a ella 

:tsociadas son pneuma y sus derivados. En este sentido, «espiritw>, al con-

trario que el uso habitual en espafi.ol, se refiere con frecuencia a una 

substancia material, la concepcion estoica de la materia superior, mas su-

til, que sostiene la vida, el movimiento y el pensamiento. Sin embargo, 

l'll algunas ocasiones, con1o sucede en este pasaje, el pneuma parcce as-

pirar a un ambito superior al de la materia terrenal; cf. Cirilo, Contra Ju-
liano 588B (NF IV, 140-141, fragmento 33; Scott IVF, 215-216;]. Kroll, 
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Lehrert, pags. 133-136). En otros contextos, un pneuma «demi{irgico» de-

sempena el papel de sostener y organizar el cosmos, como en el Asclep. 

16- 17 o NHC V£.6.57.10-11, 63.20; Mahe, H ermes I, 109-110. Por regla 

general, los sistemas gn6sticos establecen una distinci6n entre las perso-. 

nas superiores, espirituales (pneumatikoi), y las personas inferiores, ani-

madas (psuchikoi) y materiales (hu likoi), una diferencia analoga a la que se 

discute en C.H. IV.3-4. En HMR, pags. 68-77, 401-500, Reitzenstein 

explora el uso similar que Pablo haec de pneumatikos, psuchikos y sarkinos 

en 1 Cor. 2-3:1, Rom. 8:9 y otros textos del Nuevo Testamento. Iver-

sen, Doctrine, pags. 35-36, explora el substrata egipcio. En lo que se re-

fiere al concepto de pneuma, como ocurre con muchos otros, los Her-

metica resultan inconsistentes; asi como irifra, C. H. II.8; III.1; X.13-14, 16; 

XII.18; XIII.12. Vease NF I, 17, n. 13; Bousset, Kyrios, pags. 186-187,258-

265; Dodd, Fourth pags. 213-223; TDNT VI, 352-359; Jonas, 

Cnosis I, pag. 345; Sambursky, Physics, pags. 4-5, 21 -44; Hahm, Cosmo-

locf?Y, pags. 158-169. 

<Ia tierra> tto se distingu{a: Siguiendo a Reitzenstein, NF I, 8, inser-

ta «la tierra» (th1 ,r,zcn); en lo que respecta a tlzcoreisthai («distinguirse»; Fcs-

tugiere traduce «percevait») Rose (1947), pag. 103, pretiere di<1risthai, y 

traduce de la siguiente n1anera: «de modo que no existe una fi-ontera cla-

ra entre la tierra y el agua»; vease supra, secci6n 4, nota sobrc «<uz». Vea-

se tambien Dodd, Bible, pags. 124-125, en refercncia a C1J. 1:9. 

eran impulsados .. . por encima: «se movia por cncima» trad uce cl gric-

go epipheromctMt, como en LXX Gn. 1:2; vease it'!fra, secci{m 9, Ia refe-

rencia a Cirilo en la nota sobre <<artesano»; Scott II, 23; Dodd, Bible, pags. 

116, 124-125; y Braun, Jean, pags. 277-281, para otros paralelos con cl Ge-

nesis; Danielou, Doctri11c I, pags. 69-85, senala que las intcrpretaciones 

esotericas del relato biblico de la creaci6n en el Genesis eran caracteristi-

cas del gnosticismo judio y egipcio. De un modo mas especifico, Haen-

chen (1965), pags. 157-158, se refiere ala descripci6n de los setbianos en 

Hipolito, Refr<taci6n 5.19. 17-22: «Pues de arriba habia venido un rayo de 

aquella luz perfecta y habia quedado aprisionado en el agua tenebrosa, te-

rrible, amarga, impura ... Pero, siguiendolo, llega el viento, que sopla con 

tremenda violencia, semejante a una serpiente dotada de alas. De ese 

viento, es decir, de esa serpiente, proviene el principia de Ia genera-

cion ... La palabra perfecta de luz que procede de lo alto, como esta bes-

tia que es la serpiente, penetr6 en el vientre impuro, seductora con su pa-
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recido a la bestia, para desligar las cadenas que cenian a la mente perfec-

ta ... D e ahi que la palabra de dios tuviese necesidad de descender al vi en-

tre de una virgem; cf. Refr<taci6n 6.14.4-6. Scott encuentra numerosas co-

rrespondencias entre CH. I y el relato biblico de la creaci6n, y Pearson 

(1981), pags. 339-340, compara toda la estructura de CH. I con II Enoch, 

tan representative de la apocaliptica judia. Iversen, Doctrine, pags. 30-31, 

detecta ciertos paralelos egipcios. Layton, CS, pag. 9, traduce: «Y se ha-

Uaban en movimiento a causa de la raz6n espiritual que "movia" en obe-

diencia»; cf. NF I, 8, 18, n. 15. 

1.6 Ia mente, tH dios: Un uso fi>rmular, de acucrdo con Norden, Ag-

nostos, pag. 190; vease tarnbien FR IV, 52. 

palabra brillante: Para phStcinos logos, vease Scott IVR 353; Reitzens-

tein, Poimandrcs, pags. 37-38, con referencias a C. H. XI. 14, XII.1 2; tam-

bien supra, secci6n 4, nota sobrc <duz»; secci6n 5, nota acerca de «por en-

cima». Braun, Jean , pags. 291-295, n1antiene que C. H. I ofrece indicios 

no tan s{>lo de conocer el mismo substrata biblico y griego que el Eva1!-

gelio de Juan, sino que induso toma prcstados· algunos aspectos de Juan, 

en especial en lo que rcspccta a! papel creativo del Logos; cf. C H. XIII.2; 

Asclcp, 14. Pcro Fcstugiere (1944), pags. 261-262, nove la necesidad de cs-

tablcccr conexi em alguna con Juan. 

Adelante ... dios padre: NF I, 9, traduce ho tie nous pater theos por «ton 

N ous est le Dieu Perc», pero vease tambien Dodd, Bible, pags. ll 7-121, 

que considera «la repentina personificaci6n de la palabra)) como un aleja-

micnto «sorprendente» del parecido que basta esc momento mantenia 

C. H. I con la cosmogonia biblica. Dodd interpreta que «csta doctrina del 

logos como Hijo de Dios» es mas cercana a Fil6n que <tl Genesis, y Uega 

a la conclusi{m de que «el hermetista interpreta el rdato de la creaci6n 

del Genesis siguiendo unas lineas que muy bien hubiesen podido ser se-

guidas por un au tor helenistico judio, aunque probablemente sin depen-

dencia directa de Fil6m. Para «la palabra del senon> (logos kuriou), vease 

infra, C.H. V.2. 

I. 7 convertida ... sin Umites: NF I, 9, tiene «devenue un monde sans li-

mites», pues pone en conexi6n («convertido») con phi3s 

(«luz»); pero Nock (NF I, 19, n. 18) sugiere poner en relaci6n el verbo 

con kosmon («cosmos»), 

fuego ... rodeado: Bousset (191 4), pags. 117-123, 165-1 66, relaciona la 
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posicion inferior del fuego aqui y en la seccion 9, infra, con el «dualismo 

oriental» que el considera caracteristico del Poimandres. 

I. 8 Ett tu mettle: NF I, 9, traduce «dans le N OUS», pero vease pag, 19, 

n. 20, para la sugerencia de Dodd «dans ton intellect». PGM XIII.790-795 

(Betz, 190-191), pide a Agathoda-imon (if!fra, C.H. X.23) «Cntra en mi 

mente (noun) y mi razon ... y CLlmpleme todos los deseos que albergo en 

mi alma»; Reitzenstein, Poimandres, pags. 17, 23. 

preprincipio: Esta palabra traduce proarchon; NF I, 8, 19, n. 21, tiene 

«preprincipe», en referencia a las concepciones gnosticas, a proposito de 

las cuales veasc inji-a, seccion 20. 

designio: La palabra boule, traducida aqui como «designio», aparece 

otras cinco veces en el Corpus (C.H. I.l4, 18, 31; XIII.19, 20), y dos en los 

textos conservados por Estobeo (S. H. XXIU.6, XXVI.9). Un uso mas na-

tural en cspar1ol seria «voluntad», pcro lo hcmos rcscrvado para bo111i1sis en 

C.H. VIII.S, IX.fi , XII.l5. Varias fonnas del verho boulontai son m:'is fi·e-

cuentes -veinticuatro aparicioncs, sin contar Estobeo-. AI igual que otras 

entidades (nous, ant!tn>pos, loxos) en este discurso y en ot:ros lug:m:s de los 

Hennetiw, el Designio de Dios (boule) puedc sc r cl.ltcndido como un:l hi-

postasis; cl significado psicoi{Jgico habitual de Llll kngu:ue de este tenor 

nos permite tambicn entender que determiuadas cntidadcs cxistcn en cl 

hombre como facultades del alma o de la mente y al 1nismo ticlllpo se 

hallan situadas en un plano superior, como principios aut{nlomos y clivi-

nos. Dodd, Bible, pags. 103, 126-132, no cncucntra «ninguna aparici{m de 

la expresion bortle theou en ning{m documento .. . anterior al Poimandres, 

excepto los LXX, donde ... exprcsiones similares ... aparcccn unas vcintc 

veces», y sit{u la idea en elmarco general del judaisn1o hclenistico. Lewy, 

Oracles, pags. 329-332, escribe que «los hermcticos son, dejando a un la-

do a los caldcos, los {micos teologos no judios ni cristianos (incluycndo a 

los gnosticos entre los cristianos) en cuyo sistema la hip6stasis de Ia vo-

luntad divina desempeiia un papel especial». Sin embargo, cf. FR rv, 42-

43, para las dudas acerca de una boule personificada; tambien infra, sec-

ciones 18, 31; C.H. XIII.20; Reitzenstein, Poimandres, pags. 39-46; ]. 

Kroll, Lelzren, pags. 28-30, 136; Bousset (1905), pag. 696, y Ha11ptprobleme, 

pag. 334; Festugierc (1951b), pags. 484-485; Dodd, Fourth Gospel, pags. 

31, 40; TDNT I, 634; NF I, 19, n. 22; y Mahe, Hermes II, 292, que remi-

te a Asclep. 8, y cita un lenguaje similar en hinmos egipcios; cf. Zielinski 
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(1905), pags. 324-325, 330. 336; Scott II, 28-29; Haenchen (1965), pags. 

163-165. 

I.9 andr6gina: ]. Kroll, Le/mn, pags. 51-55, establecio una conexion 

entre el tema del androgino y el panteismo, cuya presencia en los Her-

metica atribuia al infl.ujo de los estoicos, asi como a otras infl.uencias grie-

gas. Zielinski (1905), pags. 322, 330-338, y (1906), pags. 25-27, tambien bus-

co en las fuentes griegas el rastro de un panteismo de caracter hermetico, 

y lo contrasto con las dos corrientes de dualisrno en el C01ptts -peripate-

tica la primera, plat{mica la segunda-, al tiempo que criticaba cl Poiman-

dres de R eitzenstein por su «egiptomania». No obstante, en este tmnto 

Mahc, Hermes II, 292, cita un paralelo egipcio, al igual que C.H. V.7, y 

Asclep. 21; cf. seccion 15, if!(ra, y C.H. 11.17, VI.4 , IX.4-5, X.5, XI.22, XII.H; 

Asclcp. 20;]. Kroll, Lchrcn, p[lg. W; Lewy, Oracles, pags. 340-341; West, 

Orphic Pocn1s, pag. 35. 

vida y luz: Una pareja i1nportante en los Hcrmetica, de la cual Dodd, 

Bible, pags. 133-13(>, discute las correspondencias biblicas, iranias, egipcias 

y, en especial, las joanicas y las filonianas; Iversen, Doctrine, pag. 31, su-

giere un paralclo con los conceptos egipcios de Ba y Ankh; supra, scccibn 

4; il!fm, scccioncs <J, 12, 17, 21 y 32; C.H. XIII.9, 18-19; Asclep. 19, 23, 25; 

Jn. 1:4, X: 12; 2 Tiu1. 1:1 0; R eitzenstein, Poimandres, pag. 10; Bousset, Ky-

rios, pigs. 234-235; Dodd, Fourth Gospel, pags. 17- 19, 36, 201-205; Klein, 

Lirhtterminologie, p:1gs. 95, 108. 

dio a luz por medio de la palabra: Rose (1947), pag. 103, propone 

biar apekucse («dio a luz») por e·papekuese y ar1adir el articulo definido to 
elante de lo,\Zo («hablando»), de modo que la traduccion quedaria «genero 

ademas del Logos», pero vease Festugiere (1944), pCtg. 257; Reympnd, 

Hermetic, pigs. 143, 145, 154, reproduce un papiro del templo de Neith 

en Dime, del siglo I d. C. , en el que se le atribuye a Thot o a Khnonsu 

«el Poder de la Palabra a partir de las palabras divinas)); supra, seccion 4, 

nota sobre «luz». 

un artesano: Etimologicamente, un demiourgos (LSJ s. v.) es «alguien 

que trabaja para la gente», y por lo tanto un «obrero>) o «artesano ». Pia-

ton utilizo este termino en el Timeo (37C, 41A, 42E, 68E, 69C) en refe-

rencia al creador del cosmos, y Cornford (Plato's Cosmology, pag. 35) di-

ce a proposito de la concepcion de Platon que introduce <<por vez primera 

en la filosofia la imagen de un dios creadon). Pero, dado que la idea ju-
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deocristiana de la creaci6n lleg6 a implicar con el tiempo una creaci6n ex 

rtihilo, el comentario de Guthrie (HGP V, 255) resulta importante: «la 

prim era lecci6n de Plat6n ... sobre el Creador ... es que, en tanto que de-

miourgos, este ... debe someter a su voluntad un material que en cierto · 

sentido resulta recalcitrante)). En el platonismo medio, «el Demiurgo lle-

g6 a ser visto como un segundo dios, Intelecto (nous), el agente o loitos 

del Dios Supremo)), de acuerdo con Dillon, Middle Platonists, pags. 7, 361-

372. Bousset (1914), pags. 112-117, quien percibe cierta polemica contra 

la teologia demil1rgica en C.H. XI.9, 14 y XIV.7-8, halla elmaterial mas 

cercano en Numenio de Aparnea, citado tarnbien por Dodd, Bible, pags. 

136-138, en relaci6n con el Demiurgo en tanto que deuteros thcos, un dios 

secundario o subordinado; cf. Puech (1934), pags. 47-52, y los Ouimlos 

caldeos 7 (Des Places, pag. 68; Lewy, Oracles, pags. 181-182): «El Padre lle-

v6 todo a su completa realizaci(m y se lo entreg() a la segnnda mente, a 

quien vosotros -toda la hurnanidad- llamais la primera)). 

Tomando a Bousset como punto de partida, FR TV, 54-61, caracteri-

za como «demiurgicos)) varios pasajes de los Hennetica en los que cl dios 

resulta accesible por rnedio de su positiva creaci6n material, por ejemplo, 

C.H. IV.1-2, X.3-4. Iversen, Doctrine, p[tgs. 39-40, enumcra varios pasajes 

contradictorios (C. H. I.6, V.3, VIII.1, IX.8, X.l4, XVI.S, 18, Asrlcp. 2()) a 

prop6sito del Demiurgo, el Nous y la creacicm, y los cxplica como d rc-

sultado de las variaciones existentes en la cosmologia egipcia. En C'ontra 

Juliano, una replica al ernperador compuesta antes de mediados del siglo 

v d. C., Cirilo de Alejandria cita con frecuencia a Hermes a proposito de 

un Logos demil1rgico; por ejemplo (552D; NF IV, 132, frag. 27; Scott IVF; 

202-203): <tEsto es lo que Hermes Trismegisto dice acerca de Dios: "Una 

vez nacido del Padre, del todo perfecto, prolifico, y un artesano de pro-

lifica naturaleza, tras yacer sobre e1 agua prolifica, hizo que el agua con-

cibiera")); supra, seccion 5, nota acerca de «por encima));]. Kroll, Lehren, 

pags. 55-57. En el pasaje de Hipolito sobre los naasenos (Rifutacion 5.7.30-

1), el Demiurgo aparece como «Esaldeo, dios del fuego, cuarto en ran-

go ... artesano y padre del mundo separado)); Reitzenstein 

pag. 88; cf. Studien, pags. 16, 19) llama al Demiurgo «dios del aire (Luft) 

y del fuego)), pero Zielinski (1905), pag. 324, no esta de acuerdo en que 

«aire)) constituya aqui una contrapartida adecuada para pneuma. Ferguson 

(Scott IVF; 354) enfatiza la diferencia entre el Demiurgo, en tanto que 

dios de los lugares ardientes y espirituales, y Mente, en cuanto gober-
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nante de la region de la vida y de la luz. En PGM XIII.161-166, la pri-

mera de las siete deidades a las que crea el dios es Luz, que «se convirtio 

en el dios ;lel cosmos y el fuego)); supra, seccion 4. 

Los Septuaginta nunca utilizan la palabra demiourgos o similar para re-

ferirse al acto creativo de dios; en ocasiones utilizan ktizeirz («crear))), pe-

ro con mayor frecuencia poiein («hacer»). Los Hermetica utilizan muchas 

veces poiein, pero muy raramente ktizein u otras similares (C.H. I.13, 18; 

XIII.17, 20); a proposito de Hermes/Thot como creador, vease Hani, Plu-

tarque, pags. 240-241, n. 6, que debe hacer referencia a la seccicm 18, in-

fra, y no ala 22. Festugiere utiliza con frecuencia (NF I, 39, 41, n. 27; II, 

224) «creer» y terminos semcjantes para traducir las palabras de la familia 

de poiein, de una man era j ustificada sin duda, pero a qui se ha reservado la 

traduccion «Crear» para ktizein y «hacer» para poiein. (V ease Foerster en 

TDNT III a prop(lsito de ktiz<), en especial 1023-1028.) Pan preservar su 

conexicm con honos utilizado «artesano», «obra de crcaci6n», 

etc., para traducir terminos relacionados, como dcmiow;(?eo, 

demiotuxia y 

sietc gobernantes ... destino: Los cinco planetas y las dos grandes lumi-

narias conocidas por los antiguos: Luna, Mercurio, Venus, Sol, Marte, Jll-
pitcr y Saturno. Si bien el material astrol6gico aqui parece constituir un 

lugar com{m, Dodd, Bible, pags. 138-141, observa un «trasfondo estoico)) 

en esta concepci6n del destino y sitl1a su «equivalente)) biblico en Gn. 

1:16, 18, tal y como aparece extrapolado en II Ertoch 30.2-7; tambicn ci-

ta a Filcm, C'onjitsion de las lmguas 168-173, en oposici6n al politeismo im-

plicito en la idea de gobernantes planetarios (dioiketai), incluso en Sabi-

duria 8:1, don de Sofia «se extiende poderosa de cabo a cabo y lo gobierna 

(dioikci) todo provechosamente)). Para la afinidad entre los gobernantes 

hermeticos y los diversos vigilantes de las puertas astrol6gicos de las reli-

giones de la Antigi_iedad tardia, vease Dodds, Arzxiety, pags. 14-16: por 

ejemplo, los siete «ser1ores principales del cielo)) descritos en PGM 

IV.674-693 (Betz, pag. 51); cf. los siete dioses creados en PGM XIII.161-

205, supra, secci6n 4; vease tambien irifra, secciones 13-16 y 19, a prop6-

sito de los gobernantes y la vulnerabilidad humana frente al destino (hei-

marmene), que, en su Poimandres (pags. 68-81, 102), Reitzenstein identifica 

como un tem.a no egipcio en este tratado, al tiernpo que situa sus raices 

en el judaismo, el gnosticismo y el cristianismo; cf. C. H. X.17, 23; XII.S-

9; xvi.11, 16, 18; Asclep. 19, 39-40; Hipolito, Rifutaciort 5.7.23-24; Bous-
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set (1901), pag. 238; Brauninger, Hermes, pags. 29-40; Haenchen (1965), 

pags. 166, 175; H. Gundel, Weltbild, pags. 70-72; Gundel y Gundel, As-

trologumena, pag. 311. 

I.10 palabra de dios: Supra, secci6n 5, nota sobre «luz». 

elementos [ J inferiores: Los manuscritos repiten «de dios» (tou theou) 

despues de «elementos»; sobre el uso de corchetes en la edici6n Bude pa-

ra indicar la supresi6n de este tipo de interpolaciones, vease supra, secci6n 

5, nota sobre «luz», y pag. 79 de la Introducci6n. Para katSpherSn («infe-

riores», «pesados>>), un uso mas natural de la lengua seria «tendentes», pe-

ro vease supra, secci6n 4, para el sentido mas concreto del griego. 

misma substancia: Scott II, 34, seiiala que «el termino homoousios ya era 

utilizado antes de que adquiriese gran importancia ... a raiz del Concilio 

de Nicea». 

I.11 la palabra: Supra, secci6n 5, nota sobre «luz». 

que contiene ... estruendo: Para dinSn (los haec girar con estruen-

do) NF I, 10, traduce «faisant tournoyer en vrombissant». Bousset (1'>1'>), 

pag. 208, compara PGM IV.1115-1130, en especialla expresicm «rcvolu-

ci6n (dinesis) interminable de los cuerpos celestes», y los Ort'zculos w/deos 

49 (Des Places, pag. 79; Lewy, Oracles, pags. 99, 402-403), dondc Aicm ha-

ec que los principios (archai) «giren (dineirt) en un vortex incesante y si-

gan haciendolo asi para siempre». 

elementos inferiores: Supra, secciones 4 y 10. 

<la tierra> hizo salir: La palabra «tierra>> (he J!,C) constituye una adicion 

editorial, lo misrno que el primer «y» (kai) que viene a continuaci6n. A 

proposito de la relevancia de Gn. 1:20-26 en este pasaje acerca del origen 

de los animales, vease: Scott II, 35-36; Dodd, Bible, pags. 143, 225-226; cf. 

C.H. III.3; Haenchen (1965), pags. 169-170. 

I.12 engendr6 a un hombre: En el resto de C.H. I (14, 16, 17, 21), la 

palabra artthrSpos aparece en mayusculas en la edicion de Nock cuando 

esta hace referencia al Hombre arquetipico que es creado por el padre 

para caer a continuaci6n en la defectuosa condicion humana, cuando 

siente una pecaminosa atracci6n por los ordenes inferiores del ser; para 

otras visiones hermeticas del Primer Hombre, vease: C.H. IV.2; Asclep. 

7. Vease tambien: Dodd, Fourth Gospel, pags. 31-33, 41-44, 241-249, es-
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pecialmente para las analogias judias y cristianas de esta idea, y Scott II, 

4-5, 36-37. T)<J 6tese que anthrSpos se refiere en griego a todos los seres 

humanos sin distinci6n de genero, mientras aner, que aparece tan solo 

en dos ocasiones en C.H. I (secciones 27-28) yen dos mas en los demas 

discursos (C.H. II.17, XII.6), designa a los seres de genero masculino. En 

los pasajes de C.H. I que tratan del Primer Hombre o de sus descen-

dientes, hemos utilizado «hombre» para preservar la resonancia con tex-

tos como LXX Dn. 7:13, Mt. 8:20, Me. 9:9-12, Jn. 1:51 y 1 Cor. 15:45-

49. En otros lugares hemos optado por terminos como «persona», 

«gente», «ser humano», «humanidad», etc., si bien no ha sido posible 

mantener una consistencia perfecta; cf. Asclep. 1, nota a proposito de 

«cuatro hmnbres». 

En FIZ III, 3-26, Festugicre lee las secciones 3-26 del Poimandres co-

mo la enumeraci{m del origen, Ia encarnaci{m, el desarrollo y la cscato-

logia del alma, basada en llll modelo que se aprecia tambicn en los tra-

tados acerca del alma de Tertuliano y J[unblico; Painchaud (1981), pigs. 

780-783, dcscubre clmismo modclo enla Autentica enset'ianza yen elSe-

tmt,rdo del ( :mn ,\'cth (NJIC; VT.3, VII.2). NF I, 21, n. 34, 

haec rdc'JTllcia al mito valc11tiniano acerca del proceso sexual en la di-

vinidad, que produce al Hombre; cf. Layton, GS, pags. 281-282; supra, 

seccion 8. Respecto a la rclevancia del «Sern16n naaseno» preservado 

por Hiptllito, vcasc supm, secci6n 4, en especial las referencias a Reit-

zenstcin, que t:unbicn (Poimandres, pags. 82-114; cf. FR I, 260, 268; 

Fowden, EH, p:tgs. 120-126, 150-153) clescribi6 un documcnto hermc-

tico perdido, una «tablilla de Bitos», mencionada por Zosimo y conoci-

da por Jamblico, que cxplica una versi6n «egipcia» de la doctrina del 

Primer Hombre. Pcro Bousset (1905), pigs. 697-709, critico la tesis 

egipcia de Reitzenstein y defendio la hip6tesis de que cl tema del 

Hombre arquetipico podria provenir de fuentes «orientales». Mas tarde, 

en Studien, pags. 14-23, Reitzenstein puso enfasis en los paralclos ira-

nios, y Bousset (Kyrios, pigs. 188-200) explot6 la nueva interpretacion 

de Reitzenstein del «dios sufriente, que muere y resucita .. . Atis, Ado-

nis y Osiris» en el Serm{m naaseno, para aplicarla no tan solo Jl C.H. I, 

sino tambien «al morir-con-Cristo y resucitar-con-Cristo» de Pablo, 

como aparece en Rom. 6 o 1 Cor. 15:45-57. Para una vision contraria, 

vease Dodd, Bible, pags. 146-147; vease tambien: infra, secciones 15, 25; 

Bousset, Hauptprobleme, pags. 167-194, 331-332; Scott rvF, 355-356; Jo-
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nas, Cnosis I, pigs. 344-351; Klein, Lichtterminolo<l?ie, pig. 96; Bianchi 

(1967), pig. 24. 

igual a s{ misma ... Ia imagen: NF I, 10, traduce ison como «parecido», 

pero Scott II, 36-37, corrige is on en homo ion arguyendo que isos implica 

una equivalencia estricta, y Dodd, Bible, pig. 149, traduce «igual a si mis-

mo)); cf. LSJ s. v. isos I.l; TDNTIII, 351-352; NF I, 21, n. 35; irifra, C.H. 

IX.S; Asclep. 8; Mahe, Hermes II, 420. Daumas (1982), pigs. 13-14, cita 

precedentes egipcios para «la ... imagem; a prop6sito de ello, vease tam-

bien C.H. V.6, VIII.2, XVI.Titulo; LXX Gn. 1:26-27. 

I.13 con Ia ayuda del padre: Aunque los manuscritos mantienen la lec-

tura «padre)) (en tJ patri), Nock y Zielinski leen «fuego)) (en tJ pun), pero 

FR III, 87, prefiere «padre)>, como Haenchen (1965), pig. 172; Zielinski 

(1905), pig. 305; NF I, 21, n. 36; Dodd, Bible, pig. 153. 

Tras penetrar ... esfera: A prop6sito del viaje del Hombre a de 

las siete esferas, vcase: infra, secciones 25-26; Boussct (1901), pigs. 136-

169, 229-273; Jonas, Gnosis I, pags. 181-182; Nock (ttJ39), pag. 500. 

tener toda la autoridad: «Tener>) (hcx<1n) requiere un ligero ajuste a par-

tir del ex Jn que se Julia en los manuscritos. Rcspecto a c."\"OIIsia («autori-

dad))) aqui y en los parrafos 14, 15, 28, 32, vcase infra, uotas a la sccci(m 

32 y C.H. XVI.14; Me. 1:22; Mt. 7:28-29; Reitzcnstcin, Poimrmdrcs, pags. 

48-49; Studicn, pigs. 17 -19; Norden, A,Rrwstos, pag. 293. 

de su hermano: El hennano del Hombre parece ser el Artesano. En la 

secci6n 12 se dice que la mente paternal clio a luz al Hombre, yen la sec-

cion 9 se afirma que Ia mente divina clio a luz al Artcsano «por mcdio de 

Ia palabra)) (/o,RJ). Si la mente divina y Ia paternal son la misma, el Arte-

sano y el Hombre son hermanos. En la secci6n 10, Artesano y Palabra se 

unen para hacer girar las esferas y producir de este modo la naturaleza 

elemental. Por otra parte, en la secci6n 9, el Artesano produce a los go-

bernantes que admiran y asisten al Hombre en la secci6n 13. 

los gobemantes: Supra, sccci6n 9. 

su propia categoria ... su naturaleza: NF I, 11, traduce idias taxcJs como 

<<sa prope magistrature)>, pero en una nota (21, n. 37) Festugiere tambicn 

sugiere <<SOil prope rang dans la hierarchic des spheres)). Esta ultima for-

mulaci6n se acerca mas al uso neoplat6nico de «ordem (taxis) para indi-

car una serie de entidades relacionadas entre si de manera j erirquica, in-

cluyendo, en los niveles 111.is altos, entidades inmateriales, y, en los mas 
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hajos, objetos materiales como las estrellas; cf. Dodds, Elements, pags. 

208-209, 267, 276; infra, Asclep. 19 a prop6sito de «clases>). Para otras dis-

cuswncs de este tipo de cambios y sus contextos cosmol6gicos, vcase 

· (:.H. XIII.7-12; PCM XIII.270-276 (Betz, pig. 180); Reitzenstein, Poi-

1/landres, pig. 22. 

atravesar: Irifra, C.H. XI.l9. 

1.14 b6veda... marco c6smico: kutos (literalmente, <<vasij a)> o «urna ))) es 

Ia correcci6n de Nock, siguiendo a Scott, de kratos («fuerza)> o «poden); 

Ia traducci6n que Festugiere haec de hannonias es «a rmature)); de ahi, Ia 

sugerencia de Nock, «marco)): NF I, 11, 21-22, nn. 39-40; «c6smico)> no 

aparece en el texto griego, ni aqui ni mas adelante, en las seccioncs 14-

16, 19, 25, 26. El griego para «se dctuvo a rniran es parekupsen; veaseJ. Z. 

Smith, Map, pigs. 167-168, donde cita a Hipolito, Rifutaci6n 5.8.13; He-

chos de Pedro 9.37.8-38.9 (Hennecke, NTA, II, pig. 315); cf. Reitzenstein, 

Poimandres, p[lg. 243. 

aquel... hartar <y>: «Aqueh (lw11) es una correcci6n de herz («aque-

lla )>); «y)) es un suplemento del editor; NF I, 11. 

energia de los gobemantes: Supra, secci6n 9. 

agua . .. estabau enamorados: Zielinski (1905), pigs . 326-328, com para 

este «altamentc poctico)> con la historia de Hylas (hu!C = 

ria))?) en Propercio 1.20: cuando Hercules envi6 a su amado Hylas a bus-

car agua, las ninfas, deslumbradas por su belleza, lo hicieron caer en la 

fuente, donde se ahog6; Zielinski situa Ia moraleja de Ia historia en las 

secciones 18-19, infra, donde el deseo es la causa de la muerte; vease tam-

bien Plotino, Encadas 1.6.8, 2.9.10; Bousset, Hauptpro/Jlcme, pag. 188; 

Dodd, Bible, pags. 152-160, que explora las relaciones con e1 relato bibli-

co de la caida sexual de la humanidad. 

deseo y acci6n: Aqui <<deseo)) es boule, cf. supra, secci6n 8. 

1.15 hombre esencial: Para ousiJdes vcase infra, Asclep. 7, 19; NF I, 22, 

n. 41; FR I, 268-270, IV, 6; y Puech (1961-1972), pigs. 196-200, que cita 

el Evangelio de Tbmas 24, 50, 83-84, 88, y Z6simo, De Apparato 10, a pro-

p6sito «del Adin carnalllamado Thot en referencia a su marco exterior. .. 

Respecto al hombre que sc halla en el seno de Adin, el hombre espiri-

tual. .. no conozco su nombre especial. .. su nombre comun es Luz)>. 

V ease infra, en esta secci6n, a prop6sito de Z6simo; supra, secci6n 4, no-
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ta sobre <<hm>. Jackson, Zosimus, pag. 50, seiiala que phi3s, Ia palabra atica 

habitual para luz, es una contraccion de phaos, Ia forma y que 

ph8s en H01nero constituye un termino para «hombre». Desde un punta 

de vista gnostico, Ia hom.ofonia proporciona un juego de palabras intere-

sante. J.-E. Menard (1977), pig. 168, ilustra la noci6n de la doble natura-

leza de Ia humanidad con referencias a NHC V.5.77.18-82.28. En esta sec-

cion, las tres primeras apariciones -como minima- de anthropos hacen 

referencia a Ia condicion humana en general como consecuencia del ori-

gen de la humanidad a partir del Hombre Primordial; supra, seccion 12. 

sometida al destino: Vease Festugiere, Evangile, pigs. 101-115, y Asclep. 

39-40, a prop6sito del t6pico general de heimarrnene. Reitzenstein, Poi-

mandres, pigs. 80-81, 102-108 (tambien Historia, pigs. 200-202), discute el 

relata de la lucha contra el destino en la obra De Apparato de Zosimo de 

Pan6polis (Scott IV, 105-109; FR I, 239, 260-272; Jackson, Zosimus, pigs. 

3-7, 18-27, 46-47; Forbes, Technology I, pigs. 131-142). Z6simo era un 

egipcio que escribio en griego sobre alquimia, teologia y otros temas en 

torno al aiio 300 d. C. Reitzenstein pone en relacion la obra antes men-

cionada con Ia doctrina hermetica de las dos almas (ir!fra, C.H. XVI.l5; 

Asclep. 22), como una manera de escapar al dcstino que describe Jambli-

co, Ace rca de los misterios 8.5.267 -8.272; establece esta conexi6n porque 

Z6simo menciona una figura llamada «Bitos», que «dejo inscritas tablillas» 

con contenidos hermeticos y plat6nicos, mientras que Jamblico explica 

que <<el profeta Bitis» encontr6 tablillas jcroglificas hermeticas en Sais. 

Fowden, EH, pigs. 120, 150-153, se muestra de acuerdo, y llega a Ia con-

clusion de que «nuestras dos fuentes se ref1eren ala misma obra». A pro-

posito de las numerosas variaciones sabre historias acerca de mensajes ins-

critos en monumentos, vease FR I, 319-324. Bousset (1914), pigs. 101-107, 

al interpretar como «gnosis helenistica» lo que dice el Poimandres acerca 

del destino e insistir (contra J. Kroll, Lehren, pigs. 294-308) en que estas 

ideas son mas religiosas que filos6ficas , llama la atenci6n sabre la afirma-

ci6n de los On1culos caldeos 153 (Des Places, pag. 103; Lewy, Oracles, pigs. 

211-213) de que «los teurgos no se incluyen entre Ia muchedumbre regi-

da por el destino>>; cf. Bousset (1915), pigs. 148-150. Reitzenstein cita 

tambien algunos textos del Nuevo Testam.ento para ilustrar el problema 

que supone liberarse del destino y otros podercs afines del cosmos mate-

rial: 1 Cor. 2:6, 15:24; Rom. 8:38; Ef. 2:2; Gal. 4:3-10; Col. 2:8-10, 15-

20; supra, seccion 9; itifra, seccion 20; Stroumsa, Seed, pigs. 138-143. 
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r 
marco c6smico: Supra, seccion 14. 

Es andr6gino: Dodd,( Bible, pig. 151, explica que Filon interpretaba 

Gn. 1:27 en el sentido de que la imagen divina, a semejanza de la cuallos 

·humanos habian sido creados, carecia de determinacion sexual, o bien era 

bisexual. Para un Hom.bre Primordial andr6gino en elmito gnostico de 

la creacion, vease Ia RifutacitSn de Hipolito, quien en su relata sabre los 

naasenos analiza la figura de Atis en los cultos mistericos como sigue 

(5.7.14-15; cf. 8.4): «Pues el hombre es andr6gino, segun dicen ... Atis tue 

castrado ... y fue llevado hacia arriba, hacia la esencia eterna donde ... no 

hay hembra ni varon, sino nueva creacion, nuevo hombre, que es andro-

gino»; cf. Gal. 3:28, 6:15; Ef. 2:15, 4:24; Reitzenstein, Poimandres, pag. 85; 

Studien , pigs. 108-109; Bousset (1914), pigs. 160- 162; vease tambien su-

pra, secci6n 9; irifra Asclep. 20; NHC II.3.68.20-30, V.5.20-25; Mahe 

(1975a), pigs. 137-138; NF I, 22, n. 43; Scott II, 45-46. 

insomne ... senores: Las palabras entre «insomne» y «senores» son una 

traducci6n de Festugiere (NF I, 12, 22, n. 45), basada en un su-

plemento a partir de Ia frasc (/ntp'eriltos kai lwpnou) sugerida por Reit-

zenstcin para complctar una laguna. 

1.16 oh mente m{a: La opinion general es que estas palabras son cl fi-

nal de una ITasc prcccdcnte que se ha perdido; Scott I, 123, por ejemplo, 

lee <<Lucgo dije: "Dime el resto, oh mente mia, pues yo ... "». Para otras 

reconstruccioncs, vease NF I, 12. 

el misterio: De acuerdo con Dodd, Bible, pigs. 160-162, «el autor hcr-

metico parece anunciar [aqui] ... el elemento nuevo y original en esta 

doctrina . .. [a saber, que] los siete hombres representan a la humanidad 

empirica en su estado primigenio ... [Despues] de Ia caida ... obtienen 

cuerpos materiales ... Pero mas alla del cuerpo ... se halla el "hombre 

esencial''>>. A proposito de musterion conw termino tecnico aqui y en el 

resto del Corpus (C.H. XVI.2; Asclep. 19, 21, 32, 37), vease Sfameni Gas-

parro (1965), pigs. 43-61; vease tambien infra, seccion 32, y C.H. IV.4-5, 

V.1, XIII.Titulo, 2-12, 16, 20, XIV.l. 

marco c6smico: Supra , seccion 14. 

quienes ... fuego: «Quienes» corrige hou en lwus, y <<fuego» cambia pa-

tros por puros; ambas conjeturas proceden del aparato critico de Nock 

(NF r, 12). 

siete hombres ... gobernantes: Supra, nota sabre «misterio» y sec cion 9; 
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es de senalar que los «siete hombres» son hepta anthropous; supra, seccion 12. 

Calla: Infra, secciones 30-31; C. H. XIII.2, 8, 16, 22; Hipolito, Refuta-

ci6n 5.8.7, 39. 

1.17 <La Tierra> era la hembra: NF I, 12, anade ge («tierra>>) despues 

de la particula gar. 

aspecto de hombre ... convirtio: Supra, seccion 12. 

ciclo ... especies: La conjuncion <<y» (km) es una insercion de escriba. 

A qui y en la seccion 19, <<ciclo» (periodos) probablemente hace referencia 

ala teoria estoica de la apokatastasis («reintegracion» o «recurrencia»)·, men-

cionada de un modo explicito en C. H . VIII.4, XI.2, XII.15; A sclep. 13. Los 

estoicos creian que el cosmos actualmente existente desapareceria en su 

momeriro en una gran conflagracion (ekpurosis) , solo para ser renovado de 

un modo identico hasta en elmas minimo detalle, y continuar asi el ci-

clo de la destrucci6n y la restauraci6n, eternamente. Basada en teorias an-

teriores de ciclos astron6micos, Ia idea se extendi6 a otras religiones y fl-

losofias helenisticas; asi en Proclo, Elementos de props. 19H-200 y 

H ch. 3:21. Vease: Scott II, 51-52; Halun, Cosmology, pigs. 185- 195; Wil-

son (1967), p[lg. 518; TDNT I, 390; NF I, 13, 90, n. 17, 155-157, n. 6; 

Dodds, Elemwts, pags. 301-303. 

I.18 rompio: Para la flsion del andr6gino, cf. los textos gnosticos cita-

dos supra para la secci6n 15, asi como Platon, Banquete 1H9-193; Scott II, 

52; Dodd, Bible, pags. 165-167, remite tarnbi en a Gn. 2:21-22, 7:15-16, 

como posibles motivaciones biblicas del tema de la bisexualidad. 

designio de dios: Supra, secci6n 8. 

Dios ... palabras sagradas: Antes de estos terminos, MS B, Parisimts g;: 

1220, del siglo XIV, del Corpus, lleva inserto un largo escolio de Miguel 

Pselo (siglo XI) que seiiala la familiaridad de Hermes con el Genesis, pe-

ro lo condena por m ago (goes), que, confundido por Poimandres, haec 

una lectura perversa de b Sagrada Escritura: NF !, xlix-li; Scott IV, 244-

245; Braun, Jean , pigs. 280-281. 

Creced y multiplicaos: Nock (NF I, 13) remite a Gn. 1:22, 28; 8:17; 9:7; 

vease tambien Scott II, 53, y Dodd, Bible, pags. 162- 167, quienes senalan 

que el hecho de doblar el verbo imita la construcci6n enfati ca hebrea, 

que no aparece en ningun otro pasaje del Genesis pero se repite de nue-

vo en C. H. III.3; tanto Scott como Dodd llegan ala conclusion de que los 
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sucesos posteriores al diluvio (Gn. 8:15-17) constituyen los puntos de re-

terencia mas probables )para el autor del Poimandres en este pasaje. Haen-

chen (19_65), pag. 177, y Betz (1970), pigs. 467-468, sostienen que esta or-

den, aunque resulte una bendici6n en el contex to biblico, pareceria una 

maldici6n para el herrnetista. 

<quien> se halle dotado de intelecto: Para ho ennous, NF I, 13, propone 

Ia traducci6n «celui qui a l'intellect)>; pero Nock (1947), pag. 645, traduce 

«con Nous»; NF inserta el articulo definido, siguiendo a Turnebus. Betz 

(1970), pags. 465-484, interpreta la segunda parte de esta frase como una 

variaci6n en clave hermetica de la inaxima delfica gnat hi sauton, que, eu es-

te contexto, querria decir algo asi como «reconoce que eres inmortal y di-

vino», como en I A lcibiades 130E; Cicer6n, Titsculanas 1.22.52, 5.25.70; y 

otros textos platonicos y estoicos , en especial Fil6n, Acerca de sueiios, 

1.10.52-60; vease tambien Betz (19Hl) , pags. 156-171; Reitzenstein, Stu-

dien, p;1gs . 23-24. 

I.1 8-19 deseo ... ifectos de la muerte: NF I, 13 traduce erota como «l'a-

moun>, y no cabc duda de que aqui se hace referencia al amor sexual; de 

hecho, desde un punto de vista gn6stico, d acto sexual concreto consti-

tuye en si mismo la causa de la n1ucrte, de modo que <<actividad sexual» 

o «relaci{m sexuah> tambi en resultarian traducciones plausibles. Acerca de 

eros y muerte en cl gnosticismo, vease Jonas, Cnosis I, pag. 118; Van Moor-

sel, A1ystcrics, pags. 44-46, interpreta este pas;ti e a la luz de otros que ex-

presan un desprecio ascetico por el cuerpo: C. H. IV.S-7, VI.3, VII.2, 

XI.21 , XIII.1; Asclcp. 6, 11, 22. Siguiendo a Mahe (1976), pag. 203, Quis-

pcl (1 981) , pags. 259-261, identiflca A.D. 9.4 como la base de la tlltima 

frase de la secci6n 18 y por ende tambien del Logion 67 del Evangelio de 

Tbmas; vease tambien: Mahe, Hermes n, 393; R eitzenstein, Studien, pag. 

20. Cf. tambien Brown, Body, a prop6sito de las actitudes de los prime-

ros cristianos hacia el sexo y el cuerpo. 

1.19 providmcia ... destino: La palabra «providencia» traduce pronoia; en 

rdcrencia a NHC IL5.101.26-28 y VI.6.54.15, 59.5, Mahe, Hermes I, 97, 

pone de relieve la identiflcacion que se establece entre Pronoia Samba-

thas y·la Hebd6mada o septima estera (infra, secci6n 26); vease tambien 

Jonas, Cnosis I, pags. 172-178, y supra, secciones 9 y 15 a prop6sito de 

C. H. XIII. 14, 21, trata a la pronoia como <mn instrumento del 
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cosmos», junto con la necesidad y la naturaleza; del mismo modo C. H. 

XI.5; vease tambien Keizer, Discourse, pigs. 17-19, 35-36. 

marco c6smico: Supra, secci6n .14. 

reconocerse ... bien escogido: Para «escogido» (periousion) vease Arndt y 

Gingrich s. v. periousios, con referencias a Ex. 19:5, Dt. 7:6, Tit. 2:14, y 

otros textos biblicos; cf. TDNT VI, 57-58. Dodd (Bible, pig. 167; Fourth 

Gospel, pig. 32), sin embargo, traduce la palabra como «mas alia de la 

esencia» o «absoluto»; cf. FR III, pig. 97; NF I, 23, n. 49; y Scott II, 55, 

con la correcci6n huperousion. Para gnosis («conocimiento>>) y anagnorisis 

(«auto-reconocimiento>>) como salvaci6n, vease infra, secciones 26-27. 

am6 ... deseo ... obscuridad: Para «deseo» (erotos), vease supra, secciones 

18-1 9. Braun, jean, pigs. 257-261, sugiere paralelos aqui yen las seccio-

nes 14 y 24 con el relato de los esenios enJosefo, Cuermjudfa 2. 154-2.155. 

sus sentidos: Festugiere (NF I, 13, 23, n. 50) traduce aisthCtos por «dans 

ses sens>>, pero considera que la palabra es «dificil», y N ock sugiere «d'u-

ne maniere qui peut etre peryue par les sens>>. 

1.20 naturaleza acuosa ... hebe: El verbo ardeuctai, que en los manuscri-

tos se corresponde con «bebe>>, significa literalmente <<es irrigadO»; NF r, 13, 

23, n. 51, traduce «ou s'abreuve la mort», y haec refcrcncia en cl aparato 

critico a las correcciones de Reitzenstein en aruetai y en t7rtuctai. Para «na-

turaleza acuosa», vease supra, secci6n 4; FR I, 270, pone en relaci6n este tra-

tanuento del origen del cuerpo con Z6simo, De Apparato 12: «el cuerpo de 

Adan ... surgido del destino ... formado por los cuatro elementos». 

1.21 avanza hacia dios: Una traducci6n alternativa de eis auton: «hacia 

si mismo>>; NF I, 14, 23, n. 52. 

el hombre naci6 de el: Supra , secci6n 12. 

Dices bien: En los manuscritos aparece este verbo en primera persona, 

phemi en lugar de phes, que es una conjetura de Reitzenstein, adoptada 

en NF I, 14. 

estas constituido de luz: Como en la traducci6n de Festugiere, la pala-

bra «tu» acoge la lectura seauton en lugar del heauton que se halla en lama-

yoria de manuscritos y del auton de las ediciones de R eitzenstein y Nock; 

traducciones alternativas: «dios esta constituidm o «el hombre esta cons-

tituido»; NF I, 14, 24, n. 53. J.-E. M enard (1977), pigs. 161-163, lo com-

para con NHC !.2.3.24-34, 14.8-1 7. 
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l que aquel ... a si mismo: Supra, secci6n 18, para una exhortaci6n pricti-

camente identic a; B¢h (1970), pag. 468; Reitzenstein, Poimandres, pig. 51. 

1.22 los que son reverentes: En los tratados griegos, los terminos euse-

beia, eusebe(; y eusebes aparecen diecisiete veces. En algunos casos, «piedad>> 

seria mejor traducci6n para eusebeia que «reverencia», pero aqui se ha uti-

lizado casi siempre esta ultima. En TDNT VII, 1789, Foerster llega a la 

conclusion de que «el autentico significado de eusebeia para el griego cui-

to es un respeto reverente y maravillado por. .. lo divino», pero que «eu-

sebeia puede ser arete. .. una virtud entre otras>>. «Reverencia>> traduce me-

jor euscbeia como una actitud hacia los clioses, mientras que «piedad» 

implica de manera mas clara una virtud propia de una persona particular. 

Fowden (EH, pig. 107) pone el ent:1sis sobre d papcl que desempenan las 

virtudes eticas en la iniciaci{m hcrmctica, y llama piedad a «Ia funci6n na-

tural del hombre, y muy especialmcnte la del fil6sofo que aspira a alcan-

zar la gnosis>>, y sei1ala las nmncrosas exhortaciones hermeticas a Ia cllse-

beia: C. H. VI.5, IX.4 , X.<J , XVI.ll ; S.H. IIB.2-3; vease tambien Asclcp. 1, 22; 

Sal. 33:16- 17; Rcitzcnstein, Studien, pig. 26; Dodd, Bible, pags. 170-174. 

1.23 insmsatos ... irre1'erentes: Vease Zielinski (1905), pag. 332, y C H. 

IX.3 para 1a interpretacicm de este pasaje conw la lista de los siete vicios 

planetarios, que Rcitzenstein (Studien, pags. 26-27) puso en relaci6n con 

fuentes iranias; Haench en (1965), pag. 179, halla un paralelo en las dos fi-

guras del vicio que aparecen en la sexta <<Simi.litud>> del Pastor de Hernus; 

cf. Scott JVF, 358. 

demon ... ataca: Se acepta la lectura titroskei au ton («golpea>>) en lugar 

del tlm1skci auton, considerado ininteligible en NF I, 15, 24, n. 58; cf. II , 

377, n . 183, a Asclep. 22. Festugiere (NF I, 24, nn. 55, 57) opone este tim8-

ros daimon («demon vengadon) al papel de Ia Mente como «guardian de 

la puerta» (pulilros) en Ia secci6n 22, supra, que el interpreta como una es-

pecie de daimon paredros o espiritu auxiliar; vease tambien: C. H . XII.4, 

XIII.7; ]. Kroll, Lehren, pags. 82, 89-90; Cumont, Lux, pigs. 229-230; 

Bousset (1914), pig. 151, donde se remite a los Testamentos de los Dace Pa-

triarcas: Ruben 2:12; ]uda 20; Simeon 4:4-6; Zabul6n 9:7-8; Aser 6:4-6. 

{Esto} le tortura: Aceptamos Ia conjetura de Nock: touto en Iugar de 

touton , pues esta ultima resulta ininteligible; NF I, 15, 24, n. 59. 
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1.24 <acerca de> Ia subida: Un escriba inserto la palabra «acerca de» 

(peri); NF I, pag. 15; desde la epoca clasica, la palabra («subida») _era 

un ten n ino tecnico utilizado en el contexto de la rehgwn; Dodd, B1ble, 

pag. 176. .. 
disolverse ... cuerpo: Vease if!.fi-a, nota a C.H. XIII.1, «regeneracwn». 

Tu temperamento ... entregas: N F I, 15, 24, n. 60, traduce to ethos como 

«ton moi habituel», pero en HMP, pag. 65, Festugiere escribe <de tempe-

rament qui depend, pour chacun, de la maniere dont se sont melanges en 

lui les quatre elements». «Entre gas» implica la correcci6n de paradidosin en 

paradidos propuesta en NF y ediciones anteriores; cf. Scott II, 57- 58; Haen-

chen (1965) , pag. 180. 

Juentes originales ... mer._r;{as: FR III, 130; cf. NF I, 15; Scott 11, 58-59. 

animo ... naturaleza: Zielinski (1905), pags. 328-329, rdcnt1fica la se-

cuencia thumos («animo») , epitlmrnia («dcseo»), («irracional») como 

el reflejo de la psicologia tripartita de las facultades que Platon clio en lla-

mar epithumetikos («anhelante», << deseoso», «apetente»), tluonocidcs («cole-

rico », «irascible») y /ogis tikos (<<racionah) en Rcpilbliw 435-444, 580-581, 

Fedro 253-255, Timeo (>9-72 y otros lugares; en RqJJtblira 436A, por ejem-

plo, Socrates afinna que <<a prenden1os con una parte de nosotros m.isrnos, 

sentimos colera con otra, y con una tercera descarnos los placeres de la 

nutrici6n y la generacion». Vease tambien: Dillon, Middle Plato11ists, pags. 

· 102, 174-175, 194, 289-291, 327; Wallis , Ncoplatonism , pags. 28, 7:'>-74; 

ters, Iemts, pags. 61, 170. 

1.25 Des de alli, ... acecho: Para << marco dmuico» vease supra, secci(m 

14. El suj eto de esta larga frase no se especifica en el texto griego; NF I, 

15, ticne <<l 'homme». Aunque en el estudio inicial de C.H. l en su Pot-

mandres (1904), Reitzenstein ponia todo el enfasis en su trasfondo cgrp-

cio, en una obra posterior, Studien z um antiken Synkretismus aus Iran und 

Griechenland (1926, con H. H . Schaeder), dirigio su interes hacia el anti-

guo Iran , en particular hacia una obra avestica perdida, el 

que e1 fechaba en el siglo v a. C. y que constituia, en su oprmon, la Fnn-

cipal prueba (Studien, pig. 23) de que <<toda la hrstona de la creaoon en 

el Poimandres deriva de la fonnulaci6n canonica de las enseiianzas persas 

acerca de la creacion» y de que (HMR, pag. 12) el primer tratado her-

metico es <<una version griega del Damdao-Nask» . Las conclusiones de 

Reitzenstein avanzaban mas o menos en la linea de los descubrimientos 
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mas amplios de BouJI'et (1901), pags. 168-169, 267-268, en el sentido de 

que el concepto del 'viaje del alma lleg6 al pensamiento griego y judeo-

cristiano desde las fuentes iranias y a traves de la religion mitraica. Reit-

zenstein describia el Damdao-Nask como una revelaci6n de Ahura Mazda 

acerca de la creaci6n, la escatologia y otros tenus teol6gicos relacionados; 

su protagonista, el Hombre Primordial Gayomard, viaja a traves de los 

cielos despues de la muerte, mientras los siete metales asociadas con los 

siete planetas y los siete gobernantes (supra, seccion 9) brotan de el hacia 

la tierra. 

R eitzenstein, para quien este mito iranio guardaba similitudes sor-

prendentes con C.H. 1.25, siguio la senda abierta por Bousset y estable-

ci6 una comparacion entre ambas obras, la irania y la hermetica, y deter-

minadas fonnulaciones grecorromanas acerca del viaje del alma, tal y 

como nos han sido prcservadas por Servio en suA Eneida 6.1 27, 439,714, 

11.51. Bousset (1915), pags. 134-150, sostuvo la hipotesis de que el ataque 

del apologcta cristiano Arnobio contra las religiones extraiias y en espe-

cial contra sus escatologias en el segundo libra del Contra los paitanos (c. 

304-310), constituy6 una reaccion contra la presentacion de este material 

por parte de Cornelio Labco - cuya fecha, de acuerdo con Bousset, es an-

terior al aiio 126 d. C.-, que habria utilizado las enseiianzas hermeticas a 

proposito del destino del alma. Asi pues, si la datacion de Labeo es de he-

cho m as tempr:ma, tambien lo tendria que ser la de algunos Hermetica; pe-

ro para Labeo como dependiente de Porfirio y, por lo tanto, con una da-

taci6n mas tardia, vease Mastandrea , Labeo, pigs. 6-7, 108-113, 127-134. 

Para otras opiniones interesantes de Bousset, vease: Hauptprobleme, pags. 

54-58, 202-209, 361-365; y (1914), pigs. 134-139, 155-159. 

A prop6sito del orden de los siete planetas asociadas con estos vicios 

morales, vease supra, secciones 9 y 23; ]. Kroll, Lehren, pags. 206-208; y 

Festugiere, HMP, pags. 66, 121-130, que seiiala en NF I, 25, n. 62, la se-

rie de los siete vicios citada por Ireneo en el pasaje en el que alude a los 

gnosticos (Contra las herejias 1.29.4; Layton, GS, pig. 168): «falta de tra-

to .. . arrogancia ... maldad, celos, envidia, discordia y deseo»; cf. Scott II, 

W-63. NHC II.5.106.27-107 .17 enumera siete vicios masculinos y siete fe-

meninos , que se hallan en los <<siete hijos androginos» de la Muerte, y en 

NHC VI.6.63.16-21 aparecen siete «ousiarcas» de ousia», o <<gober-

nantes de la substanci;.»- a proposito de los cuales, vease Asclep. 19; Ma-

he, Hermes I, 39, 133-134; M ahe (1974b), pag. 62. Ruben 2-3, en los Ies-
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tamentos de los Dace Patriarcas, describe dos grupos de «siete espiritus del 

error. .. creados por Beliar contra el hombre»; Reitzenstein, Poimandres, 

pags. 52-53, tambien hace referencia a los «siete demones gentilmente en-

trelazados>> del Testamento de Salomon 8. Vease tamb1en las notas a C.H. 

III.2 y vn.2; Arnobio, Contra los paganos 2.13-19, 22, 25, 28-29, 33-37, 43-

45, 52, 62; Macrobio, Comentario al Sueno de Escipi6n 1.12; Proclo, Co-

mentario al Timeo 1.147.29-148.7, 3.355.12-19 (traducci6n de Festugiere, I, 

199; v, 237); Scott IV, 7-8, IVF, 474-483; FR III, 50-52; Goodspeed, Lite-

rature, pigs. 182-183; Gundel y Gundel, Astrologwnena, pigs. 304-311 ; Fla-

mant (1981), pags. 138-139; Mussies (1981), pigs. 315-317. 

arrogancia ... riqueza: Al inicio de S.H. XXIV, Isis explica a Horus que 

hay cuatro lugares (topoi) en el Todo (en to panti): cielo, eter, aire y la sa-

grada tierra. El Artesano gobierna (archei) a los dioses. que rcs1den en el 

cielo; el sol gobierna las estrellas en el eter; la luna gobJerna las alnus de-

m6nicas en el aire; y el soberano que se halla en su trono gob1erna a los 

hombres y a los animales de la tierra. Los gobernantes (archontes) s?n ema-

naciones de un soberano superior, y el sol es un gobernante mas pode-

roso que la luna. C. H. XI.7 decribe una «luz que brilla a partir de la ener-

gia del dios que es padre de todo bien, guia y gobernante (arclwntos) de 

todo el orden de los siete mundos>>. En este contexto, podemos suponer 

que la archontiken prophanian mencionada aqui en Iugar haec _refe-

rencia a la caracteristica del gobernante solar o archon. Prophama es una 

palabra poco habitual, que en se explica como o _<<dis-

tinci6n»; pero huperephanian , una correcci6n del escnba con el sigmfica-

do de «arrogancia», encaja mas claramente con este contexto. NF I, 15, 

tiene «!'ostentation du commandement». Para archontes en el Nuevo Tes-

tamento, vease en especial Mt. 12:24; Jn. 12:31; 1 Cor. 2:6-8; Ef. 2:2. NF 

i, 16, tiene «les appetits illicites que donne la richesse» para tas 

tas kakas tou ploutou (muldad ... riqueza»). Para <<temeridad>> 

vease infra, C.H. XIII.7, 12. El concepto de «audacia» (tolma) desempena 

un papel importante en las explicaciones de la caida como casugo del pe-

cado primordial cometido en el cielo, mas que como la de 

una elecci6n directa por parte de los humanos en la t1erra. Los pltagon-

cos utilizan el termino tolma para referirse a la Diada y diferenciarla de Ia 

M6nada (infra, nota a C.H. IV.10), y Numenio -al igual que el autor del 

C.H. I- veia la caida del alma como un delito cometido por su prop1a 

elecci6n, una opinion reflejada en las enseiianzas anteriores de Plotino, 
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Eneadas 5.1.1.1-4: «las almas/ que han olvidado al padre .. . para elias el 

principia del mal es el atrev1miento (tolma)»; cf. 5.2.2.6; 6.9.5.29. En su 

tlltima obra, sin embargo, Plotino conden6 a los gn6sticos por pretender 

que el deseo del alma de crear el mundo era tolma (2.9.11.12; cf. 4.3.13). 

Vease: Dodds, Anxiety, pigs. 23-26; cf. FR III, 83, 88, 94-96; S.H. 

XXIII. 24; C. H. XVI.ll. 

I.26 c6smico ... humano: Al igual que en Ia secci6n 25, supra, el sujeto 

no se especifica; NF I , 16, tiene «il entre». Para «marco c6smico>> vease 

supra, secci6n 14. 

region ogdoadica: Literalmente, «la naturaleza ogdoidica» (phusin), que 

era la octava esfera de las estrellas fijas, y seguia en el orden a Saturno. En 

varias doctrinas gn6sticas, como la valentiniana, la cosmologia postaristo-

telica de las esferas concentricas y contables clio Iugar a unas elaboracio-

nes teol6gicas muy complejas. La Hebd6mada, siete cielos planetarios 

creados por un demiurgo malefico, constituye el mundo inferior que 

aprisiona al gn6stico, que desea escapar bacia el siguiente nivel superior, 

Ia Ogd6ada, que constituye el octavo nivel contando a partir de la tierra. 

Si se Inira desde las alturas de la divinidad, sin embargo, «0gd6ada» se 

convierte en elnombre de las cuatro parejas siguientes (suzugiai: vease in-

fra, nota a C. H. VI.4) de divinidades inferiores situadas en el seno del Ple-

roma. La Ogd6ada tambien se utiliza, en otro sentido, para referirse al 

reino divino de Jesus y Sofia (Sabiduria), pero sigue estando fuera del Ple-

roma eterno (irifra, nota a C.H. VI.4). Para los Papiros Magiws, vease su-

pra, nota a C.H. 1.9, «siete gobernantes>>, asi como PGM XIV.735-759 

(Betz, pigs. 189-190), donde, como seiiala Festugiere (NF II, 215-216, n. 

65), Ogdoas es <<el dios que dirige todas las cosas a lo largo y ancho de la 

creaci6m. Reitzenstein (Studien, pags. 28, 119; HMR, pags. 50-51) iden-

tifica la Ogd6ada del C. H . I con el Garodman, u octavo cielo, iranio. 

NHC VI.6, que ha recibido el titulo «La Ogd6ada y la Enneada>> por par-

te de Mahe, se abre con la promesa de <<introducir mi mente en la Og-

d6ada para luego introducirme a mi mismo en la Enneada>>. Mas adelan-

te (58.17-20, 59.28-32) vienen dos visiones de la Ogd6ada llenas de almas 

y angeles que cantan en silencio y por ultimo «dedican sus himnos a la 

Enneada y sus poderes>>. Mahe (Hermes I, 35-41, 88-89, 114-115, 119-220) 

scfiala que la raiz copta del nombre de la localidad moderna Ashmounein, 

donde se hallaba situada la antigua Herm6polis, representa la palabra 
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«ocho>> (H mnw) y se refiere al grupo de ocho dioses venerados alii y aso-

ciados en ocasiones con Thot/Hermes. Del mismo modo, Heli6polis era 

la ciudad de la Enneada divina, tambien relacionada con Thot: infra, C. H. 

XIII.15; xvr.Titulo; Reitzenstein, Poimandres, pags. 53-55,59-68, 114-115; 

J. Kroll, Lelmn, pags. 304-308; M eautis, Hermoupolis, pags. 15-31; Wace, 

Hermopolis, pag. 1; Boylan, Thoth , pags. 49-52, 149-151, 156-158; Bleeker, 

Hat/tor, pags. 18-19, 113-114, 151-152; Hani, Plutarque, pags. 31 -37; Iver-

sen, Doctrine, pags. 8-9; Layton, GS, pags. 169, 174-175, 196-197, 

211, 225,291, 429;Jonas, Gnostic Religion, pags. 179-181, Petre-

ment (1967), pags. 477-487; Danielou, Doctrine I, pags. xv-xvn, 173-181; 

FR III, 90, 123, 130-131; NF I, 16, 25, n. 64; Scott II , 63-64; Mahe 

(1974b), pag. 63; Keizer, Discourse, pags. 26-27 . . , 

con los bienaventurados: <<Bienaventurados>> traduce la correcoon pro-

puesta por Festugiere, hosiois en lugar de oisi; FR III, 132, n. 2; cf. _NF I, 

16. Pero Philonenko (1975b), pags. 210-211, prefiere la lectura ongmal, 

que traduce como «seres>> y pone en relaci6n con las «criaturas vivientes>> 

de Ez. 1:5, como ejemplifica el Apocalipsis de Abraham 18:1-3. LXX Ez. 

1:5 tiene «cuatro seres vivientes>> (tessardn zddn) para traducir el 'arba ' hay-

yoth del texto hebreo. 
ciertas potencias ... voz melodiosa: Scott n, 65-67, compara las «poten-

cias>> con las dunameis hipostasiadas de Fil6n, pcro tambien menciona 

otras concepciones gn6sticas similares , a prop6sito de las cuales Lay-

ton, GS, pags. 32, 37-40, 106, 224-225. Como onuria «regwn» es 

literalmente «naturaleza»; «que existen» corresponde al ouson que aco-

dentalmente omite NF I, 16, pero que Festugiere insert6 despues de og-

doatiken en FR III, 130, n. 3; NF IV, 150, n. 5. En Iugar de «voz melo-

diosa (Jtedeia)», que es Ia lectura de Nock, asi como la de la m_ayoria de 

manuscritos, Reitzenstein en su Poimandres, pags. 55-58 (tambten Dodd, 

Bible, pag. 176) , prefiere «propia» (idia), y cita el Testamento de Job _48-51, 

1 Cor. 13:1 y otros textos, pero en Studien, pag. 28, opta por hedeta, lec-

tura que considera confirmada por su fuente irania, que situa una «dulce 

voz melodiosa» en el octavo cielo de Garodman (supra, nota sobre «og-

d6ada>>). Vease tambien el Himno de Ia Perla 108.13 (Layton, GS, pag. 

375), citado en NF I, 25, n . 66. , . 
buenfinal... convertirse en dios: Reitzenstein, HMR, pags. 370-371, Sl-

tua la fuente de to agathon telos («buen final»; literalmente «buena meta» o 

«la fm bienhereuse» en traducci6n de Festugiere) en el <<lenguaje de los 
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misterios», y cita a Plat6n, Ban1uete 210E. Bousset, Kyrios, pags. 428-431, 

tambien situa el «ideal de deificaci6m en el contexto de los misterios, y 

o ta PGM IV.719-723: «Oh Senor, al nacer de nuevo, muero; mientras 

crezco y tras haber crecido, me muero. . . dado que ttl. . . has establecido 

el misterio». Para otros relatos de divinizaci6n humana, vease: C.H. IV.7; 

X.6-7, 24-25; XI.20; XII.1; XIII.1, 3, 10, 14, 22; Asclep. 6, 22, 41; NHC 

VI.6.63; Troger, Grwsis, pags. 59-60; Fowden, EH, pag. 111; y Daumas 

(1 982),_ pags. 14-15, quien cita varios paralelos egipcios. 

1.26-27 Despues de haber aprendido ... hombres nacidos de la tierra: En 

las ultimas secciones de C.H. I, Norden, Agnostos, pags . 277-311, detecta 

una estructura tripartita de revelaci6n, acci6n de gracias y exhortaci6n, y 

lo compara con Rom. 11:25-12:2 y Mt. 11:25-30; Nock (1925), pags. 26-

27, identifica indicios de Ia forma de la diatriba. Van M oorsel, Mysteries, 

pag. 23, recoge otras instancias del verbo «salvar» (aqui sdtlze) y palabras 

relacionadas en los Hcrmctica, y pone de relieve que son muy pocas -on-

ce, dejando a un lado los fragmentos de Estobeo- a pesar delmarcado in-

teres soteriol6gico que recorre todos los tratados (C. H. L29; VII.l-2; rx.5; 

X.15; XUI.l, 19; Asclcp. 41) , al tiempo que explica esta escasa presencia del 

terrnino S<1tcria y de las palabras relacionadas a partir del hecho de que Ia 

salvaci(m hermetica es }ZI"lcJsis, como en C. H . X.15 (o bien arta,i(nSrisis, «au-

toreconocimiento», como supra, secci6n 19). Van Moorsel tambien (pags. 

83-84) haec una lista de las apariciones de hodcgos («guLl») y terminos re-

lacionados: infra, secciones 28-29, 32; C.H. IV.11; VII.2; JX.lO; XI.21, etc. 

A prop6sito de «seres humanos>> (antlm1pois), «gente» (laoi) y «hombres» 

(andres) aqui y en Ia secci6n 28, vease supra, secci6n 12. 

1.27 Mientras ... investido de poder: Para tauta eipdn ho Poimandres emoi 

cmige tais dunamesin NF I, 16, tiene «Ayant ainsi parle, Poimandres, sous 

mes yeux, se mela aux Puissances», lo que sugiere que Poimandres expe-

rimenta una transformaci6n espiritual en presencia del narrador; otra lec-

tura podria ser «Mientras decia estas cosas, Poimandres me uni6 a las po-

tenctas», lo que requeriria corregir el pronombre emoi en eme, pero que 

tendr!a Ia ventaja de permitir una mejor transici6n al «investido de po-

den> (dunam&heis) de Ia frase siguiente, a prop6sito del cual vease irifra, 

secci6n 32, y C. H. XVI.2; NF I, 25, n. 68, cita Hipolito, Rifutaci6n 7.32.5 

y PGM U.121, IV.197, XII.266, XIII .277 (Betz, pags. 16-17, 41, 163, 180), 
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a prop6sito de los poderes magicos (dunameis) que se necesitan para la lu-

cha del alma contra los arcontes que le impiden el ascenso hasta la Og.:-

d6ada. 
proclamar ... conocimiento: Infra, secci6n 29; C.H. IV.4, IX.4; Reitzens-

tein, Poimandres, pag. 55; Scott IVF, 360; Jonas, Gnosis I, pag. 133; Dodd, 

Bible, pigs. 179-180; Grifftths, Isis-Book, pag. 252; y Norden, Agnostos, 

pigs. 1-6, 110-111, qui en lee el kerygma hermetico a la luz de la «propa-

ganda misionera» de Hch. 17:22-31. 
a bandana do... un suefio irracional: V ease infra, C. H . VII.1; LXX Is. 

24:20, 29:9-10; Dodd, Bible, pigs . 180, 187-189; Nock (1936), pigs. 447-

448; McRae (1967), pigs. 496-507. 

1.28 hombres nacidos de la tierra: Supra, secciones 12 y 27, para andres 

gegeneis. 
derecho a compartir: La palabra griega para «derecho» es exousian, para 

la cual vease supra, secci6n 13, e irifra, secci6n 32; C.H. XVI.14. 

pensadlo bien: Aqui el verbo utilizado es metanoco, que, de acuerdo con 

Behm (TDNT IV, 979), «nunca sugiere para los griegos una alteraci(m en 

la actitud moral total, un cambio profundo en la dirccci6n de Ia vida, una 

conversion .. . ». Sin embargo, en Conr;ersion, pigs. 4, 179-180, 296, Nock, 

a prop6sito de C.H. I, traduce metanoeo por «arrepentirse», y compara el 

substantivo correspondiente, mctanoia, con la palabra griega epistrophe y la 

latina conversio (Plat6n, Rep rlblica 518D; Cicer6n, De Ia naturaleza de los 

dioses 1.27.77), al tiempo que cita la Tabula de Cebes (siglo I d. C.) para 

argumentar que metanoia implica mna realizaci6n momentanea, mas que 

el paso defmitivo a un estado: es una palabra usada por la gente com{m 

mas que por los auto res de fuosofi a. Cebes compuso un dialogo moral ... 

(sobre] la vida buena y la vida mala: la {mica liberaci6n de la vida tnala la 

proporciona Metanoia ... La meta ultima es la liberaci6n; el verbo sozest-

hai aparece ocho veces en este breve tratado . . . La autoridad ultima radi-

ca en las 6rdenes dadas por Demon a cada hombre. . . no.. . como un 

asunto de convicci6n puramente intelectual. .. En la lucha fmal el dogma 

cristiano no se enfrent6 al espiritu libre griego, sino a otros dogmas ... en 

un intento por salvar las almas». Vease tambien Dodd, Bible, pags. 180-

186, que traduce «arrepentir» y cita LXX Is. 46:8 y otros textos, tanto bi-

blicos como judaicos, en especial el Testamento de los Doce Patriarcas (Gad 

5:7; Juda 15:4; Benjamin 5:4); NF I, 17, 26, n. 70, que traduce <<resipiscen-
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Y hace alusi6n al de la metanoia>>; Norden, Agnostos, 

pags . 134-139; supra, seccwnes 26-27; infra, C.H. IX.10. 

La luz es «sombria>> (skoteinou) porque es la luz de un mundo 

monbundo, por oposici6n ala luz de la vida, supra, secciones 4, 9; C.H. 

Gnosis I, pig. 149; II, pags. 26-29; Lewy, Oracles, pigs. 300-

, 1.29 camino de la muerte: Para una alternativa al camino de la muerte 

vease supra, a la secci6n 26, «convertirse en dios>>; vease 

Dodd, pags. 183-187, y Pearson (1981), pag. 341, a prop6sito de pa-

btbhcos y judaicos; y H aenchen (1965), pig. 185 , sobre Hch. 2:12-

de ambrosia: Festugiere (HMP, pag. 103, n. 8) cita los Heclzos de 

2.25 NTA, II, pig. 455) a prop6sito del agua de am-

brosia XVIII.11), y ser'iala que la idea de proclamaci6n (kerussein) 

en la 27, supra, aparcce en un contexto similar en C.H. IV.4; vea-

se tamb!en Keizer, Discourse, pag 58. 

1.30 Yo grabe en mi interior: Para anegrapsamen eis emauton NF I 17 

26, n. 75a, tiene <0e gravai en moi-meme»; cf. Philonenko (1,979) ': ' 
371-372. ' pags. 

. silencio ... bond_ad: El mito valentiniano (Layton, GS, pag. 281) haec 

referenoa a un ab1S111o pnmordial que hace surgir un preprincipio (supra 

I.8) Y _lo el esperma en el seno del silencio que 

cxiste con eh. Vease tambten: supra, secci6n 16; infra, secci6n 31; C.H. 

9, XIII.2; D.A. 5.2; NHC VI.6.56.10-12, 58.10-6, 59.14-22, 60.1-2; 

Jambhco, Acerca de los misterios 8.3.263· NF 1 ?6 n 76· M h ' H ' , , - , . , a e, errnes I 

J4, 105, II, 317, 373; Daumas (1982), pags. 22-24. ' 

.. soberania: Layton, GS, pag. 458, traduce: «Esto me ocurri6 

porque rectbi de mi intelecto, esto es, de Poimandres, e1 discurso acerca 

del del poder absoluto», pero NF I, 17, 26, nn. 76a-77, lee tau tes 

logou («palabra de soberania», cf. secci6n 2, supra), rechazando 

la conjetura de_ Reitzenstein, que propone leer ton tes authentias logon. 

( -_on logou en gemtivo y como a posicion a Poimandrou, no aparece nin-

directo en acusativo para el participio activo labonti 

Festugiere Cita varios ejemplos de este uso del verbo. Vease 

tambien FR III , 168; Festugiere (1951b), pag. 485. 
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h 
'· NF I 17 27 n 78 traduce elthon como «Et me voici erne aqut. , , , . , 

done», y compara la expresi6n con las palabras deJes{ts enJn. 10:10 Y 

la «contraseiia» de los marcosianos, como en Ireneo, Contra las here;tas 

1.21.5; cf. C.H. XIII.3. 

1.31 Santo es dios ... alabanza: Vease Pearson (1981), p:igs. 342-325, en 

especial a prop6sito de las Constituciones. 7.33-5, 8.5, 9, 12, ,15, 

37, como vehiculo griego de la hturgta JUdta. Philonenko (1975_b), pags. 

204-211, despues de poner de relieve la rareza de la palabra («san-

to>>) en las fuentes paganas, hace remontar el uso triple de a 

Is 6:3, e1 Kedusha, y la primera, la segunda y la cuarta de las Dzeczocho ben-

diciones. Tambien ([1979], p:igs. 369-371) lee las frases que anteceden Y st-

guen a la oraci6n en el contexto de Dt. 6:5-9 y el Shema. (Hermes 

II, · p:igs . 433-436) est:i de acuerdo en que esta plegana .contlene elemen-

tos de la liturgia judia, pero tambien detecta «frases» (mfra,. notas a C. I}· 
VIII.2, IX.1) que ponen en relaci6n a los Hermetica con la hteratura gno-

mica egipcia. Para esta version de plegaria preservada en el Paptro 

de Berlin, vease Reitzenstein y Wendland (1910); Studten, 

p:igs. 160-161; NF I, 18; y para otras plegarias hennencas, vease C.H. 

\1.10-11, XIII.16-20; Asclep. 41; NF I, 27, n. 9. Scott II, 11-12, 69, qmen 

opina que C.H. I fue escrito en algun momento del II d. C., con-

sidera que la existencia de la plegaria en un paptro d:l III constttu-

ye una evidencia importante para la datacion. senala que la co-

leccion de plegarias contenidas en este paptro es cnsttana, lo que resulta 

realmente signiftcativo acerca de la compatibilidad entre la ptedad cnsna-

na y la piedad hermetica. Carcopino, Rome, pags. pone en co-

nexi6n la estructura triple de la plegaria con una apanoon concreta de la 

musa Euterpe en un contexto hermetico; irifra, Asclep. 9. . , 

cuyo designio: Supra, secci6n 8; «cuya voluntad es cumphda>> resultana 

a lo mejor mas claro. . 
des ea... gente: En el texto griego no apare_ce para 

«gentes>>, tan solo «es conocido por los suyos>> (gtgnosketaz tots _zdtms). Nor-

den, Agnostos, p:ig. 287, y Bousset, Kyrios, p:igs. 88-89, renuten al_ C.H. 

x.15; Gal. 4:8-9; 1 Cor. 13:12. Mahe (1984), p:ig. 56, halla un pasaJe con 

resonancias semejantes en V.F A, con paralelos en C.H. III .3, VII.2, X.15: 

Asclep. 8 y NHC VI.8.68.10-15. Vease tambien FR IV, 56; C. H. XIII.6; d. 

NF I, 18, 27, n . 80. 

264 

todo cuanto existe ... palabra: (1965), pig. 187. 

toda naturaleza ... imagm: FR IV, 61; Dodd, Bible, p:ig. 195. 

naturaleza ... .figura: Daumas (1982), pigs. 17-19, interpreta la dificul-

tad del griego como un reflejo de la incapacidad de la lengua egipcia pa-

ra expresar directamente un termino tan abstracto como «naturaleza>>; 

vease tambien FR IV, 61; cf. NF I, 18, 27, n. 81. 

sobrepasas ... excelencia: Daumas (1982), pigs. 21-22, cita un paralelo 

egtpoo. 

inifable ... silencio: FR IV, 2-5, 59-78, llama la atenci6n sobre esta in-

vocaci6n al «dios desconocido >>, que implica, por lo menos aparente-

mente, la transcendencia divina; cf. C.H. IV.9; VII.2; X.S-6, 9; XIII.6. 

palabras ... alma: Van Moorsel, Mysteries, pigs. 11 6-127, tras notar la 

ausencia de logilee thusia («ofrenda de palabra>>) en los Septuaginta, su pre-

sencia en los pseudoepigrafa del Antiguo Testamento (Testamentos de los 

Doce Patriarcas: Lev{ 3:6), los paralelos neotestamentarios (Rom. 12:1-2; 1 

Epistola de Pedro 2:5) y la evidencia de Filon (Sobre las !eyes 

1.191, 201, 272, 277, 283), llega a la conclusion de que la logike thusia hcr-

metica constituye un estado entuasiasta, no un proceso intencionado, y lo 

pone en rclacion con la cucharistia (<<acci6n de gracias>>), <<cuyas palabras-

vocablos son lo.Rikai tl111siai>>; cf. Reitzenstein, HMR, pags. 36-38, 97, 416; 

J. Kroll, Lchren, pigs. 333-334; Dodd, Bible, pags. 196-198; Troger, Cno-

sis, pags. 52-54. Daumas ( 1982), pags. 21-22, cita un paralelo egipcio pa-

ra lo,Rikai thusiai, y NF I, 19, 27, n. 83, traduce «sacrifices en paroles>>, ad-

mitiendo que esta expresion no puede abarcar todos los matices del 

termino, a proposito del cual vease tambien Fowden (EH, pag. 147), que 

identiftci «el concepto de sacrificio "mental" (o "espiritual")» con los 

«himnos de alabanza y accion de gracias>>, como los que aparecen en la 

seccion 31 o en C.H. XIII. 17-21 ; vease tambien Asclep. 41. 

Mahe, Hermes I, 56, 110, cree que la frase copta correspondiente del 

NHC V£.6.57.19, puede ser entendida como si hiciese referencia a un sa-

cramento, y por lo tanto discrepa de Festugiere (FR I, 81-84) acerca de 

la cuestion de la religion hermetica como una realidad de naturaleza cul-

tual y social, aquello a lo que Reitzenstein (Poimandres, pigs. 8, 35-36, 58, 

114, 146, 154, 159-160, 213-216) dio en Hamar habitualmente, suscitando 

una gran controversia, una «congregacion>> (Cemeinde): «tarnbien opina-

mos>>, escribe Mahe, «que C.H. I, C.H. XIII y NH. VI.6 proporcionan 

l'videncia de que existlan comunidades que reconocian a H ermes como 
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patron, en las cuales ... la oracion, caracterizada como logike tlwsia .. . "sa-

criftcio de palabras (discurso) " ... podria haber ocupado ellugar de un au-

tentico sacramento ... un simbolo eftcaz». Festugiere, por el contrario, no 

hall6 «en la literatura hermetica rastro alguno de ceremonias pertene-

cientes a unos supuestos fieles de Hermes, nada parecido a los sacranlen-

tos . .. No existe sacerdocio, ni apariencias de una organizacion jerarqui-

ca o de grados de iniciaci6n . .. Por el contrario ... el hermetismo expresa 

de manera rotunda su aversion por los actos materiales de culto>>; cf. in-

fra, C. H. XIII. Titulo. Para la expresion «corazon y alma», cf. PCM III. 590-

595 (Betz, pag. 33); R eitzenstein, Poimandres, pags. 151, 156. 

I.32 no me prives del conocimiento: Reitzenstein, Poimandres, pag. 157, 

remite a PCM III.605-610 (Betz, pag. 34). 

concedeme el poder: Supra, secci6n 27; FR IV, 56. 

Creo ... doy fe de ello: El verbo «creo>> traduce pisteuo; para csta apre-

ciacion positiva de pistis, que podria resultar poco habitual en una fuen-

te pagana griega, Dodd, Bible, pags. 198-200, cita LXX fs. 43:10 y varios 

textos de Filon; vease tambien C.H. IX. 10. 

des ea ... santificacion: En cl texto griego no aparece niguna palabra pa-

ra «Ia obra de», tan solo SHI'taRiazein, Ull termino poco habitual, definido 

en el LSJ como «compartir Ia santidad». NF I, 19, 28, n. R8, traduce «te 

preter aide dans l'ceuvre de sanctifica tion». Una traduccion alternativa 

podria ser «desea ser tan santo como ttl lo eres>>; Dodd, Bihlc, pig. 196; 

Dodd, Fourth Gospel, pag. 35. 
autoridad ... transmitido: Supra, secciones 13, 16 y 28, y tambien Fer-

guson (Scott IVF, 359-360; N orden, Agnostos, pag. 294), que intcrpreta pa-

redokas («transmitido >>) y exousian («autoridad>>) como una referencia al co-

nocimiento secreto de los misterios, la magia y la alquimia. Ferguson -a! 

igual que Norden, quien estaba intcresado sobre todo en los paralelos neo-

testamentarios cmno Mt. 11:25-30, Rom. 11:25- ex plica que «cxousia . . . 

implica en primer lugar la noci6n de conocimiento (f?1}(1sis) transmitido, 

y luego la autoridad conferida al iniciado ... [que] se convierte en un ke-

rux ["heraldo"] o hodegos ["guia"]>> supra, secciones 26-27, 29; C. H. IV.4. 

Para una concepcion escolar de paradosis en los Hermetica, vease FR I, 

319- 324, II, 34-50, que interpreta la forma de los tratados hermeticos co-

mo surgida de los tres niveles de la instrucci6n escolar en la filosofia: en 

primer lugar, las enseiianzas orales, como implica C. H . XII.8; en segun-
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do Iugar, los apuntes de clase (hr{p_omnemata), como en C. H. XIV; por {11-

la obra completa y editada (sungramma), como en S.H. vr. Festu-

giere llega a la conclusion de que los Hermetica revelan «ciertos habitos es-

colares apropiados para. un circulo reducido de iniciados en e1 que un 

maestro mtenta convert1r a sus discipulos a la vida verdadera del alma· se 

trata lecciones privadas ... cuyo fin es de caracter espirituah>; viase 

tamb1en Van Moorsel, Mysteries, pags. 80-83, a prop6sito de este pasaje y 

de C. H. 1.26; V.1; XII .9, 12; XIII.l-3, 15-16; XIV.1; Asc/ep. 1 10 19-20· 

f B 
' ' ' 

pero c . ousset, Kyrios, pag. 89; Troger, Cnosis, pags. 62-64. 

II 

Titulo Reitzenstein y otros filologos opinan que el titulo «De Her-

mes a Tat: Discurso Universal», que aparece en los manuscritos en este 

lugar, a otro tratado, perdido. Por lo tanto, el segundo tratado 

ca:ecc de titulo. Estobco cita un largo fragmento de este tratado en la sec-

Cl011 12 de su N ock se sirve de el con frecuencia para corregir 

los manuscntos del Corpus para C H II FR II 9 1 lifi · i i. . , . -· . . , , o ca 1ca c e «c 1scurso 

didactiCo que comienza con Llll dialogo y concluye con una homilia >>, 

umdos una sen e de transicioncs que resultan «bastante laxas, cmno las 

del Asclepw>>. Ferguson (Scott IVF, 360) lo describe como «un debate es-

tOico-p,eripatetico acerca de la cuestion de si existe un Vacio 0 Nulidad 

sm Cosmos ... [que] opta por una tercera alternativa, a saber, que e1 es-

pacio ,nrcundantc rodca y al mismo tiempo mueve e1 Cos1nos>>. Vease 

tamb1en: Re1tzenstein, Poimandres, pag. 193· Scott II 75· NF r ·· · 32 , , , , Xlll, .. . 

1!.1 Asclepio: Este _rersonaje es mencionado veinte veces en el segun-

do, sexto, novena y decuno tratados griegos; en el Asclepio Iatino su norn-

bre aparece en cuarenta y dos ocasiones. El Asclepio original egipcio era 

lmhotep, un ofiClal de la Tercera Dinastia cuya fama en medicina, arqui-

escntura, astrologia y o tras artes hizo que las generaciones poste-

IIores lo de1ficaran y le d1esen el tratamicnto de hijo de Ptah y nieto del 

Thot. obra m as famosa fue la piramide escalonada del rey Djo-

st t, que muno c. 2600 a. c.' pero el periodo de su popularidad mas alta 

no comenz6 basta la dinastia XXVI, y culmin6 en la epoca ptolemaica. En 

Ia estatuana era representado en posicion scntada, con un papiro desen-

rrollado en la mano, vestido con un mandil de escriba y el tocado de 

l'tah. En Alejandria habia una estatua en la que se le representaba vesti-
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do a la griega, acompanado por el babuino sagrado de Thot. Su culto era 

especialmente importante en Menfis; su templo se erigia probablemente 

en el norte de Sakkara, lugar donde fueron hallados los restos mas anti-

guos que denominan a Thot el «tres veces mas grande» (supra, C.H. I. Ti-

tulo) . Con el tiempo, la poblaci6n de lengua griega de Egipto lleg6 a 

identif1carlo con Asclepio, hijo de Apolo y dios de la medicina, pero tam-

bien recibi6 culto como Imouthes, como en S.H. XXIII.6 y :xxvr.9. El 

Asclepio griego era sobre todo un dios de la medicina, representado en 

la estatuaria con sandalias y tunica, a .fin de enfatizar sus or.igenes huma-

nos· sus atributos eran el bast6n de caminante y la serpiente del rejuve-

necimiento. En sus templos era frecuente la incubaci6n, practica que ha-

116 amplia difusi6n en el periodo helenistico; los cristianos vicron en el a 

un rival de Cristo, pues en cierto modo se le parcc.ia en su faceta de sa-

nador compasivo. Vease: FR I, 85; Scott III, 223; Nock, Conversion, pigs. 

86- 88; Sethe, Imhotep, pags. 3-26; Pietschmann, PW II/2, cols. 1.642-

1.697 ; Carcopino, Rome, pags. 252-258; Rose, Rel(t;tion, pags. 111-112; 

Edelstein y Edelstein, Asclepius, I, pags. 166-178, 424- 425 , II, p[lgs. 78-79, 

124-131, 160-161 , 214-231, 251-257; Wildung, Saints, pigs. 31-77. 

que aquello ... mayor que lo movido: Literalmente, «que aquello en lo 

que lo rnovido es movido sea mayor»; cf. NF I, 32, n. 1. 

aquello en lo que: Adoptamos aqui la correcci6n de ten en to antes de 

en 110 («en lo que»); NF I, 32. ' 

11.2 Este cosmos: El articulo defmido (ho) antes de cosmos constituye 

una inserci6n del editor; NF I, 32. 

11.4 lugar... dios: Para «lugar» como nombre de dios, vease Scott II , 

pags. 88-91; Copenhaver (1980), pags. 490-499; NF I, 39-40, nn. 14, 17, 

enumera otros textos hermeticos en los que se discute la relaci6n de Dios 

con topos: C.H. V.10, IX.6, XI.18. 

II.5 carece incluso de esencia: Para ousia («esencia») y ousiOdes, vease 

C.H. 1.15, Asclep. 7, 19; y para la cuesti6n de si Dios tiene esencia, vease 

C. H. VI.4, XII.l; NF I, 33, n. 3. 

u.S no ... objeto de su pensamiento: Vease infra, nota a C.H. IX.9. 
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II.5-6 Por otra parte ... capaz de 'ibntener: «Este pasaj e», escribe Scott II, 

93, «esta corrupto y no tiene casi arreglo»; cf. NF I, 33- 35, nn. 3-5, don-

de Festugiere proporciona como alternativa una traducci6n de Einarson 

y menciona el problema neoplat6nico del autoconocimiento deDios, que 

implica una dualidad no divina. Para la expresi6n «no ... objeto de su 

pensamiento», vease infra, nota a C.H. IX.9. 

II.6 en cuanto dios ... en cuanto lugar: En ambos casos «en cuanto» (hOs) 

es correcci6n del articulo ho; NF I, 33. 

capaz de contener: NF I, 33, 35 , n. 5, tiene «capable de contenir tou-

tes choses» para traducir la palabra choretike. 

II. 7 {por un encuentro contrario ... propia contrariedad}: Este pasaje re-

sulta declaradamente ininteligible y no cs traducido en NF I, 34, 36, n. 7; 

pero la nota incluye la traducci6n sugerida por Einarson. 

estas osas: Vease infra, C.H. V.4; Scott IVF, 661-662; Gundel y Gun-

del, Astrolo,!?umetw, pig. 311. 

ir nuis alln ... :sirar en torno: Otro pasaje que resulta claramente inin-

teligiblc y que no cs traducido en NF I, 34; nuestra aproximaci6n a par-

tir del aparato critico supone leer enistatai («se obstaculiza») en lugar de ei 

heste (<<si se quedase quieto»), pero quedan aun otros problemas por re-

solver. 

II.8 puedes ver: hupopipton (literalmente «sometido a)) los ojos) es una 

correccibn de pipton en los M ss. y epipipton en Estobeo; NF I, 34. 

espiritu ... incorp6rea: Supra, C. H. 1.5; Scott rvF, 363. 

II.10 vado ... lo que dices: keno («vacio ))) es una correcci6n de Foix de 

Candale de ekeino, y el imperativo euphemei es una correcci6n de Part-

hey de eu phes; NF I, 35 . 

substancia ... substancia ... subsistente: Las palabras griegas en cuesti6n 

son huparxis y huparchi3, que NF I, 36, 38, n. 11, traduce como «realitb> y 

«est reek 

II.ll en su substancia: NF I, 36, 38, n. 12, traduce << du fait meme de 

realite)>; supra, nota a la secci6n 10. 
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I. 

I 

11.12 que ... incorp6reo: Festugiere (NF I, 29-30) opina que C.H. II, 

y IX presentan la forma de una diatriba, que parte de u?a prenusa ftloso-

ftca como base de la que se extraen conclus10nes de caracter moral Y te_o-

logico; pero la coherencia del material organizado en el seno de la 

triba en C.H. II resulta debil. En referenoa a C.H. !.27-29; IV.6-7, 11, 

x.19; XI.21; Asclep.10 y otros textos, Nock (1925), pag. 26, describe dia-

triba como «Una especie de sermon popular o charla, escnto habttual-

mente en tin estilo agudo, rico en vividas comparaciones y met:lforas». La 

nocion de incorporeo de la seccion 12 establece el nexo entre ellugar m-

corporeo, tratado en 1-12, y la divinidad incorporea, en 

(Scott IVF, 364) escribe que «la transicion de una concepc10n fistca del es-

pacio circundante a la concepcion religiosa de una dtvmtdad que to?o lo 

abarca no constituye un salto demastado grande»; znfra, CH. VIII.Tttulo, 

IX.1. 

n.13 no de ... no son: La negacion constituye una corrccci(m de Scott, 

adoptada por NF I, 37. _ _ , , . _ 
no puedm llegar a ser n.ada: Los editorcs elmunan aqm un arttculo (to), 

NF I, 37. 

n.14 n.o existir n.unca: El pasaj c rcsulta cxtrcmadamcnte corrupto Y sc 

explica como una glosa; NF I, 37, 40, n. _, . . . . 
causa ... mente: «Mente» (noun) es una mseroon de algunos manuscn-

tos, adoptada por los editores; NF I, 37. . · 
dos nombres: Festugiere (NF I, 40-41, n. 20) opma que los dos nom-

bres son «el bien», comentado en las secciones 14-16, y «padre», _en la sec-

cion 17, pero cf. Scott II, 106-107; para otras discusiones de caracter her-

metico acerca de los nomhres divinos, vease: C. H . V.l' 10; Asclep. 20; 

S.H. VI.19. 

n.15 substancia: De nuevo (supra, secciones 10-11) , Festugiere tradu-

ce huparxis por «realitb>. 

II.16 volverse buenos ... inalimable: La traduccion sigue la division de 

las palabras genesthai («volverse») y anallotri8taton («inalienable») propuesta 

por Einarson y aceptada por Nock; NF I, 38. _ 
"buenos" como ... honorifica: NF I, 38-39, prefiere <<D10s» antes que 
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\ 
«bueno», pero en otro Iugar (FR IV, 63) Festugiere propone Ia correccion 

de theou (dios) en agathou (bueno); vease tambien PGM III.590-595 (Betz, 

pag. 33); Reitzenstein, Poimandres, pags. 150-151, 155-156. 

sin recibir nada a cambio: Van Moorsel, Mysteries, pag. 39, interpreta 

este pasaje como una alusion al escaso apego que siente el hermetismo 

por los sacrificios materiales: C.H. I.31, V.10, VI.1; Asclep. 41. 

dios es <el> bien: La integracion del articulo defmido es debida a 

Scott; NF I, 39. 

II .17 capaz de crear: Supra, nota a C. H. I. 9. 

naturaleza... de un hombre... sol: Para andros ... phusin vease supra, 

C. H. L12, acerca deaner y anthr8pos. Festugiere (HMP, pags. 113-120; cf. 

FR l, 213) argumenta que aqui Ia esterilidad (atcknia) ha de ser volunta-

ria y no biol6gica, pucsto que cs castigada por los demoncs, no por las 

estrellas que coutrolan el nacimiento tlsico. El castigo presenta dos aspec-

tos: en primer Iugar, cl regrcso a un cuerpo que no es macho ni hembra, 

es dccir, cl cucrpo de un eunuco; en segundo, convertirse en un «ser exe-

crable lxuo el soh, porque d sol es de manera preeminente el dador de la 

vida que Ia cstcrilidad impide. Festugiere cita PGM XIIL162-212 (Betz, 

pag. J7(>-17H) para ilustrar la manera en que el creador ric gozoso ante los 

sietc cstados de la creacion, y PGM LXI.39-72 (Betz, pag. 291-292) para 

mostrar que el sol odia allagarto, porque la magia dellagarto suprime la 

sexualidad de su victima. A este material «egipcio)), aiiade algunas prohi-

biciones judias de Dt. 22:5, 23 :1, 17-18; Lv. 18:22, 20:1 3; y otras tuentes. 

Zielinski (l <)05), pags. 340-341, interpreta la sec cion 17 como una pole-

mica peripatetica contra el ascetismo plat6nico antimaterialista. Vease 

tambit'n: Scott II, 109-110; NF r, 41, nn. 28-29, 117-118, n. 9; C.H. X.2-

3; M ahe (1975a), pags. 132-133. 

decirte: NF IV, 150, n. 5, corrige la om.ision en NF r, 39, del pronom-

bre svi («a ti») en esta frase . 

introducci6n: Fowden (EH, pag. 100, n. 21) traduce progn8sia como 

«Conocim.iento preliminar>>, del tipo que podria esperarse en los tratados 

<<generales» e introductorios de los Hermetica; infra, nota a C. H. X.1 Los 

gnosticos consideraban la Prognosis como un Eon o hipostasis: Layton, 

cs, pags. 31-33, 106, 166-167. 
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III. Discurso sagrado de Hermes 

III.l-4 Vease NF I, 43, y Scott II, 110 acerca de la obscuridad de este 

tratado extremadamente corrupto y sobreescrito. Nock opina que posi-

blemente es mas antiguo que la mayor parte del Corpus y que esta fuer-

temente influenciado por los Septuaginta; Scott lo fecha con posteridad 

al siglo II d. C. y propone una tabla de correspondencias con Gn. 1:1-28. 

Dodd, Bible, pags. 210-234, dedica un capitulo entero a los paralelos bi-

blicos, y describe el <<Discurso sagrado» como «completo en si mismo ... 

y no un fragntento de una obra mas amplia. Esta ... escrito para mostrar 

que la concepcion estoica del universo no resulta incom.patibe con la 

creencia en Dios ... [Pero] no ftgura ninglin Dios trascendente, ningt:m 

universo arquetipico, y la inmortalidad del hombre, que constituye el in-

teres religioso dominante del Poimandres, aparece negada aqui de manera 

en£-ltica». FR II, 9-10, define C.H. III como mn hinmo en prosa sobre 

cosmogonia ... que comienza con una doxologia ... No hay rastro de 

gnosticismo; la influencia principal proviene del estoicismo; el estilo, tan 

distante con frecuencia de la lengua griega que uno podria dudar de que 

el autor fuese griego, ofrece fuertes analog]as con ellenguajc de los Sep-

tuaginta». 

UI.l Gloria de todas las cosas: Irifia, nota a C.H. X.R: Dodd, Bible, p:1g. 

217; Klein, pags. 136-137. 

la naturaleza ... di11ina: Festugiere, de acuerdo con Dodd (Bible, p:1g. 

214), traduce «dios y lo divino son la gloria de todas las cosas, y la natu-

raleza es divina», pero vease NF I, 44, n. 1. 

Dios ... materia: Vease Klein, Lichtterminologie, pag. 137 ; Lewy, Oracles, 

pags. 24-25. Otra traduccion podria ser «Dios, que es tambien mente, na-

turaleza, materia , es el principio». 

principio de todas las cosas: Festugiere traduce como «principe» las dos 

apariciones de archC en este pirrafo; NF I, 44, n. 2; Dodd, Bible, pags. 217-

220, cita LXX Gn. 1:1; Prov. 8:22; Ap. 22:13 y otros textos biblicos. 

sutil espiritu inteligente: Supr,z, notas a «descendio» y «espiritm en C. H. 

I.4-5; Dodd, Bible, pag. 220, cita Sab. 7:22-23. 

surgi6: Dodd (Bible, pags. 214, 220) traduce aneithc como «salto al ser» 

o «emergio», donde Festugiere (NF I, 44) tiene «s'elanc;:a>>; cf. TDNT I, 

367. 
y los elementos ... esencia: En el centro de esta frase, NF I, 43, 45, n . 3, 
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atetiza las palabras huph' ftammo («sobre la arena»), por considerarlas una 

glosa debida a la mano de alguien que conocia el papel que desempeiia 

la arena en la cosmogonia egipcia, a proposito de la cual vease Doresse 

(1972b), pags. 448-449; vease tambien infra, seccion 2. 

{di11idieron las partes}: Esta es una conjetura de Festugiere (NF I, 44-

45, n. 4), quien sustituye katadiervsi por katadiairousin y aiiade ta tcs des-

pues; cf. la primera linea de la seccion 3. 

III.2 sin jormar: akataskeuast<in, como en Gn. 1:2; para este y otros pa-

recidos con ellenguaje biblico, vease Scott II, 110-117; J. Kroll, Lehren, 

pags. 139-141; Dodd, Bible, pags. 220-222; NF I, 45, n. 4a. 

lle11ados por el esp{ritu ... arrastrada ... por un esp{ritu dil!ino: Para «lle-

vada>>, NF r, 44 tiene «vehicule>>, que traduce muy bien la resonancia de 

ocheisthai y ochoumenon. Esas palabras evocan el ochcma («carro>>) o vehicu-

lo del alma, una teoria acen.:a de los origenes astrales del alma y su fusion 

con la materia, claborada en su Jn[ls alta por los neoplatoni-

cos a partir de unos pocos pasajes de Platon, en especial Fed<)n l13D, Fe-

dro 247B y Timeo 4lE, 44E, 69C. Vease: NF I, 128-129, n. 48; Dodds, Ele-

ments, pags. 300-301J, 313-321; Lewy, Oracles, pags. 178-184; Gundel y 

Gundel, pag. 311; cf. C.H. X.13, XVI.7. Dodd, Bible, pags. 

223-224, seil.ala que «este politeismo tan abierto no armoniza bien con 

C:n. 1; pero podemos recordar que ciertos pensadores judios hallaron en 

el un lugar para crcadores secundarios... [como en] Secretos de Enoch 

29.3 ... Los dioses astrales se corresponden aqui con los dioiketai [gober-

nantes] del Poitnandres ... pero ninguna otra cosa del elaborado esquem.a 

del Poimandres aparece en el "Discurso sagrado">>. 

<esta substancia mas ligera>: Donde el texto de Nock muestra una la-

Festugiere traduce he anvphercs phusis, un suplemento de Dodd (NF 

I, 44, 46, n . (>), como «la nature d'en-haut». 

<en> el aire: Festugiere traduce el «en» (en), que es una conjetura del 

l'ditor; NF I, 45-46, n. 7. 

III.3 Cada dios ... plantas que florecen: Sauneron, Esna, pag. 104, su-

gicre un paralelo con un himno egipcio dedicado a Khnum como crea-

dor; para otros paralelos con el Genesis, vease Dodd, Bible, pags. 225-226; 

C.H. I.11. 

{en elias mismas ... sembraron}: heautois espermologoun es atetizado en el 
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texto de Nock; en lugar de leerlo como parte de la frase que comienza 

despues de «plantas que florecen», Dodd prefiere cortar la frase despues 

de heautois («en ellas mismas»), ya que le parece detectar cierta influencia 

de la sintaxis hebrea. Espermologoun («sembraron») no tiene demasiado 

sentido, de modo que R eitzenstein sugiere espermoboloun («eyaculan o 

«emitir esperma»); NF I, 45-46, n. 8. 

humanos ... hombres: Supra, C. H. I.l2, acerca de anthropos. 

ohMs ... multiplicasen: Supra, C. H. I.1 8; J. Kroll, Lehren, pigs . 140-141; 

Scott II, 128-129; Dodd, Bible, pigs. 227-230; NF I, 46-47, nn. 9-10. 

Y ... encarnadas: En este punto, Festugiere (NF I, 46, n . 11) afirma que 

«el texto, aqui y mas adelante [hasta el final del parrafo], esta demasiado 

corrupto corno para que pueda intentarse hacer una traduccion>>. Sin em-

bargo, Reitzenstein habia propuesto «maravilla» (tcratourgias) y luego el 

afi.adido de ektisan («crearon»). 

para que examinasen: NF I, 45, sefi.ala semeia agatht'ln («signos de las co-

sas buenas») como ininteligible; Scott I, 148-190, II, 124, sugiere semei<)sin 

(«marca»)' pero la misma palabra en ellenguaje medico posterior signifi-

ca <<examen»; cf. LSJ s. v. semeiosis. 

cambios ciclicos: NF I , 45, atetiza rnoires ochloHmcncs («destino perturba-

do»); N ock y Ferguson (Scott IV, 366) conjeturan mnoihas de 

donde «cambios ciclicos»; cf. Scott II, 129-130. 

III.4 la vida virtuosa: La palabra «virtuosa» no aparece en cl texto grie-

go, donde tan solo dice hiosai; N F I, 45-46, n. 12, tiene «Ia vie humaine». 

Fowden (EH, pig. 103; cf. NF I , 45-46, n. 9) interpreta este pirrafo co-

mo un ejemplo insolitamente energico del impulso «lllO!lista» que afecta 

a los Hermetica, en el sentido de que «considera todo el desarrollo del 

hombre y su realizacion en terminos de su existencia terrenal». Sin em-

bargo, dicho sea con la prudencia que inspira la obscuridad de este dis-

curso, parece posible entender que el pirrafo 4 muestra un cierto despre-

cio por los monun1entos terrenales, puesto que no son imperecederos; 

vease Scott II, 131. 

lo que quedara de ellos: Cf. C. H . I.24, «al disolverse el cuerpo mate-

rial. .. naturaleza irracional». 

{En Ia fama ... obra}: Esta traduccion dudosa de un pasaje que Nock 

tilda de ininteligible adopta Ia enmienda de Cumont (NF I , 46, n. 13) de 

pases genese8s («cada nacimiento») en Iugar de pasan genesirt e implica tam-
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bien amaurothCsorttai («se confundiran») en Iugar de amaurosin («confundi-

ran»). Para otra traduccion que sigue una puntuacion diversa, vease 

Dodd, Bible, pigs. 21 3-215, 230- 232, donde cita LXX Gn. 3:19, 9:11, 

11:4; Ez. 46:16, 47:14; Lam. 4:1; Sab. 4:12; Eel. 40:1, 11, 44:8-9; Secretos 

de Enoch 32.1. 

ciclo mesurado: Scott I, 145 , traduce enarithmiou por «mesurado>>" NF I 

46 traduce «cercle .. . que regie le nombre>>, como en Nock (194;), pag: 

645. 

combinacion cosmica: Para el sentido astrol6gico de sunkrasis («combi-

nacion>>) , vease NF III, 88- 89, n. 10; Scott III , 458-460. 

IV. Discurso d e H ermes a Tat: La cratera o la mcmada 

Titulo La cratera ... monada: En Iugar de «cratera>>, Scott II, 141, pre-

fiere «cuenco», pero cl D en1iurgo utiliza una krater para mez clar el mun-

do-alma en Titneo 41D; cf. Fiifebo 61B; al comentar el primer Pro-

do intcrpret6 el segundo en tcrminos 6ti"icos; habia dos poemas 6rficos 

titulados «Cratera >> y «Cratera M enor>>; West, Orphic Poems, pags. 10-13, 

262. NF I, 49, translitcra kmtcr como «cratcrc>>. Para eluso de la cratera 

vease irifra, parrafo 4; y para Ia m6nada, parrafos 10- 11. Z()simo 

C. H. I y IV en su R esrunm.final (Scott lV, 110- 111 , 142; FR I, 2C>3, 281, 

368), con una rdercncia explicita al «bautismo en la cratera» (baptist!tcisa 

to kraterz), mientras en otro Iugar describe un altar con forma de cratera; 

Scott IV, 112-114; Nilsson (1 958), 53-56; Fowden, EH, pags. 120-

125; irifra, nota ala seccion 7. Para «Monada>> como titulo henn ctico aso-

ciado a Moises, vease infra, secci6n 10; supra, C.H. I.4; Mussies (1982), 

pig. 94; Gager, Moses, pigs. 147-148. Estobeo reproduce las secciones de 

C. H. IV.l , 10-11. 

IV .1 el unico: NF I, 49, n. 1, sefi.ala que la expresion habitual de esta 

formula es heis kai monos (aqui, henos monou) y menciona pasajes relacio-

nados: C.H. IV.5, 8; X.14; XI.5, 11; Asclep. 30; S.H. IIA.15 . FR IV, 18-21 

(cf. Scott IVF, 367-368) aduce un lenguaje similar en Filon, pero, tras des-

cartar a Filon como fuente para los Hermetica, llega a la conclusion de que 

la formula era en su origen neopitag6rica. Ponsing (1980), pags. 29-34, 

sin embargo, defiende una fuente egipcia original, y cita PCM XIII.255-

259 (Betz, 179-180) , NHC 1. 5.1.51. 1-25, y una serie de mtiguos textos 

que se remontan hasta la dinastia XIX (siglo III a. C.), para demostrar que 
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la expresion y la idea que se ocultan tras ellos eran conocidas desde mu-

cho antes en Egipto. Particularmente digno de mencion en el contexto 

hermetico es un texto procedente de una tumba del siglo III a. C., que 

alaba al dos veces grande Thot como el unico. Ponsing llega a la conclu-

sion de que la formula hace referencia a Dios como el creador, solitario 

y unico, que existe antes que nada; vease tambien Mahe, Hennes II, 291. 

este es su cuerpo: C.H. XIV.7 confirma que el cuerpo de dios consis-

te en el propio hecho de crear; NF I, 49, n . 2; cf. Scott II, 136-137. 

1-2 <no> ... para el solo ... la raz6n y la mente: La palabra «UO» (ou) es 

un suplemento de Zielinski, adoptado en NF I, 49. Asi mismo, «adorno>>, 

«ornato>> y «cosmos» traducen de una manera muy pobre los term.inos grie-

gos de la m.isma raiz kosmos y kosme<1, puesto que el juego de palabras (ex-

plicado en Asclep. 10; cf. TDNT III, 867-880) desaparece. El verbo kosmeo 

significa «poner en orden» y «adornan>; de modo que el substantivo kosmos 

vendria a sign.ificar algo asi como «algo ordenado», o bien «ordem simple-

mente, implicando siempre la belleza inhcrente al orden. En determ..inados 

contextos, el sentido principal de kosmos paso a ser Ia noci{m 61os6fica de 

una totalidad ordenada, un mundo, un universo, implicando de nuevo una 

belleza universal. Existian tam.bien kosmoi particulares: kosmoi fisicos como 

los planetas y las estrellas y las esferas en las que se mueven; o cl kosmos noe-

tos («inteligible») que Plotino distingue del kosmos aisthetos (<<sensible»); o Ia 

sucesion de kosmoi en el esquema estoico del eterno retorno. Todas esas 

concepciones, amen de otras, afiaden matices al uso que se haec en los Her-

metica de Ia palabra kosmos y de otras relacionadas con ella, que aparecen en 

122 ocasiones en los tratados griegos. El signiftcado de esta idea en los Her-

metica queda ilustrado por el titulo que Festugiere escogi6 para el segundo 

y mas extenso volumen de Sll Revelation: Lc Dieu wsmique. Con Ia inten-

cion de preservar Jo n1.as posible las complejas resonancias de la palabra, he-

mos traducido kosmos siempre por «cosn1os>,, si bien «nmndo» o «utliverso» 

hubiesen servido lo nlismo. Para «el hombre», vease supra, nota a C.H. I.12; 

Ia segunda aparicion de «el hombre» aqui constituye un suplemento de 

Scott, y «en su eternidad» recoge Ia correcci6n de Nock: to aeizoon en lu-

gar tou zoou. NF I, 49, traduce anthropos en los tres casos por «l'honm1e», 

sin may£1scula. Vease tambien: Scott II, 138, IVF, 366-367; NF I, 49, n. 3; 

FR I, 93-94; C.H. V.5, IX.8, XI. 2, XII .21; Asclep. 10; S.H. XXIX. 
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IV.2 espectador de Ia obra de dios: Comparese con C. H . XIV.3-4; Nor-

den, Agnostos, pags. 88-89; Mahe, Hermes II, 387. 

IV.3 a todos los hombres ... de los hombres: La palabra «hombres» tra-

duce aqui anthn;pos, pero vease supra, seccion 2, asi como C.H. 1.12. 

Tat: Este nombre, que aparece veinte veces en los tratados griegos 

(C.H. IV, V, X, XII, XIII, XIV, XVI, XVII) y cuatro en el Asclepio, es una 

forma de Thot pero, de acuerdo con las tradiciones recogidas por el pseu-

do-Maneton y Agustin de Hipona (Reitzenstein, Poimandres, pag. 139, 

nn. 2-3; irifra, C.H. X.23), el Tat es el hijo de Trismegisto, el 

segundo Hermes, que es hijo de Agathodaimon, que a su vez es hijo de 

Thot, el primer Hennes; vease tambien C.H. I. Titulo; Asclep. 37; FR I, 75. 

no as{ de Ia mente: Festugiere (NF I, 53, nn. 6-7) establece una dis-

tincicm entre mente (nous) y razon (lo,([os), asi como entre la intuicion y 

el raciocinio; tan solo la primera, un don especial de dios, conduce has-

ta el conocimiento (([tt&is); la razon, compartida por todos los hombres, 

implica a Ia vez el discurso razonado y la expresion de la raz6n en el dis-

curso. Vease t;nnbit:·n: supra, nota a C. H . !.1 ; infra, seccion 4; Zielinski 

(1905), pags. 342-343; Bousset (1914) , pags . 125-132, Kyrios, pags. 184-

186; Festugiere, HMP, pags. 58-60, que pone en contraste este pasaje con 

C.H. 1.22-23 y XII.3-4, donde todos los hombres tienen, al menos po-

tencialmente, la capacidad de manifestar su mente; y Ferguson (Scott IVF, 

367), quien establece una oposici6n entre rwus y logos paralela a la dife-

rencia que existe entre pneumatikoi y psuchikoi, con una cita de Reitzens-

tein, HMR, pags. 65-89; acerca de este £1ltimo punto, vease tambien in-

fra, secci6n 4, a prop6sito de «hombres perfectos» y «razom, asi conio la 

nota sobre «espiritw> en C. H . 1.5. Daumas (1982), pags . 11-13, cita un 

texto egipcio de la dinastia XVIII o XIX, en el que se establece una dis-

tincion entre las personas «perfectas» y las «comunes», de un modo que a 

Clle parece significativo para este pasaje. 

de nadie ... procede: NF I, 50, acepta la puntuacion y el orden de pala-

bras de Turnebus. 

IV.4 heraldo ... proclama: El mensaje que el heraldo (kerux) proclama (kec 

ntsso) es denonlinado kerugma; los autores del Nuevo Testamento tambien 

utilizaban esas palabras para referirse a la predicaci6n y a la profecia; Arndt 

y Gingrich, s. vv. kerugma, kerux, keruss8; TDN Tm, 696, 703, 714-717; cf. 
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C.H. 1.27. Fowden (EH, pag. 149) considera la presencia del heraldo en 

este tratado como una de las escasas alusiones hermeticas al lenguaje de 

las religiones mistericas. Festugiere (NF I, 54, n. 11) haec referencia al he-

raldo y la proclamacion en el Himno de la Perla 37 (Layton, GS, 372); cf. 

Mahe, Hermes II, 303. 

Sumergete tu mismo en la cratera: «Sumergete» es la traduccion de bap-

tison; en TDNT, I, 532-534, A. Oepke explica que «mientras baptizein, 

baptiszesthai aparecen de manera ocasional en un . .'. religioso en 

el rnundo helenistico, carecen desde el punto de vrsta tecmco de un sen-

tido sagrado». Sin embargo, merece la pena destacar su resumen de la im-

portancia que tiene en la religion egipcia el hecho de -y ahogar-

se- en el Nilo; vease tambien «el agua mexorable del dws Hermes que 

protege», en una carta del siglo IV d. C. escrita por un devoto 

mes Trismegisto, en Hermopolis probablemcnte: Rees, Hcrmopohs, pags. 

2-4; tam.bien Festugiere (1951 b), pag. 485. El bautismo era importantc 

para varios grupos gnosticos: Layton, GS, pags. 63-64, 94, 99, 117, 127-

128 136, 345, 348. 

Al termino de su Resumen final, obra de conscjos alquimicos y espiri-

tuales dedicada a Teosebeia, Zosimo la anima: «Corrc bacia Poimandrcs 

y, despues de ser bautizada en la cratera, alzate hasta tu raza»: FJZ_ I, 281, 

368; Scott IV, 111, 142; Reitzenstein, Poimandrcs, p;igs. 214-215; infra, sec-

cion 7. Un krater es una vasija para mezclar agua y vino, y krateri-?:8 puc-

de indicar el hecho de mezclar o verter el vino que ha de ser utilizado en 

una ceremonia de iniciaci{m o en un sacrificio. Aunque Festugicre 

(HMP, pags. 11-12; NF I, 53-54, nn. 9-12) cita un ejernplo de conexi{m 

(no de identificacion) entre un kreterismos y un bafio ceremomal (loutron), 

proclama que ambos ritos (el uno eucaristico, el otro se man-

tuvieron siempre distintos. Cita LXX Prov. 9:1-6 a proposlto de aquellos 

que «abandonan la locura ... buscan la sabiduria y enriquecen la com-

prension por medio del conocimiento (en gnosei)», en un contexto en el 

que la Sabiduria ha «mezclado su vino en una cratera (kratera)», Y, e:oca 

las formulas gnosticas de «beber conocmuento» y «embnaguez nustlca». 

Sin embargo, basandose en un fragmento de material gnostico valenti-

niano, que vincula el bafio ceremonial _(loutron) a la gnosis, Festugiere 

(Clemente, Excerpta de Theodoto 78.1; cf. Hipolito, Rifutaci6n 5.7.19; 

Reitzenstein, HMR, pag. 41; ]. Kroll, Leinen, pags. 373-374; Bousset 

[1914], pags. 186-187;].-E. Menard [1977], pag. 160) llega ala conclusion 
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de que el proposito de la «inmersion» estriba mas en lavar-

se que en beber. Para ilustrar el bautismo en una cratera, remite a la Pis-

tis Sophia 4.142 y al Segundo libro de ]dt 45, en el que Jesus haec el mila-

gro de convertir una cratera de vino en «el agua del bautismo de la vida)> 

y bautiza a sus discipulos con ella. Des de este pun to de vista, C. H. IV pre-

scuta «una mezcla de dos rituales: uno consiste en la absorcion de una be-

bida sagrada extraida de la cratera; el otro es un bafio de purificacion e 

iniciaciom; para esta conexion, vease tambien: C.H. IX.5; X.23; Scott II, 

140-143. 

«Tu mismo» es femenino y puede referirse tanto a los «corazones hu-

manos» (tais anthropon kardiais) de la frase anterior, como al «alma»; en 

este caso podria traducirse «si tienes la fuerza, si crees... si reconoces». Pla-

ton y otros ftl6sofos griegos situaron en alguna ocasi6n el alma en Ia kar-

dia, pero el uso biblico resulta mas enfatico a la hora de situar el corazon 

como el centro de Ia vida interior del hornbre; irifra, secci{m 11; Nilsson 

(1958), pags. 57-58; TDNT III, 606-613; Scott II, 143. Para «corazon)> en 

Ia lengua cgipcia, vcase Mahc, Hermes II, 297-298. 

homhres Para «perfectos» (tcleioi) como termino gn6stico pa-

ra los iniciados, vcasc Hip6lito, Rifutaci(in 5.8.29-30, 16.10; Scott rvF, 367; 

Reitzcustcin, HM R, p:igs. 149-150, 432; supra, nota a <mo asi de la men-

te» en Ia sccci{m 3. 

Pero aquellos ... raz6n: Vease supra, secci6n 3, para «los hombres de ra-

z6m; veasc tambicn Fcstugicre, HMP, pag. 101, n. 5; pags. 132-

133; FR III, 108, n. 2; es de notar, sin embargo, que logos y las palabras de 

la misma familia pucden ser tambien terminos positivos en la literatura 

hermetica y tcxtos rclacionados, con el significado de lo espiritual (pneu-

matikos) que es elevado, por oposicion a lo «fisico» (psucltikos) que es in-

ferior; 7TJNT IV, 142-143; IX, 478-479, 656-658, 662-6C>3. NF I, 50, lee 

con Scott houtoi («aquellos») por autoi, y sugiere que el termino logikos ha 

de ser comparado con los puntos de vista de Pablo acerca de lo psuchikos, 

por ejemplo en 1 Cor. 15:44-49. 

recibieron ... adem as: Esta expresion traduce el verbo proslambano, «to-

ll tar ademas», «conseguir ademas» (LSJ s. v. proslambano I.1), que Festu-

traduce como «acquerir en surplus»; «el don de)) no aparece en el 

tcxto griego aqui, pero vease irifra, secci6n 5. 

prop6sito ... vida: Puech (1934-1935), pags. 165-166 (cf Puech [1953-

1 '!56], pag. 195; [1952], pags. 257-258), compara esta definici6n del gnos-
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ticismo con Ireneo, Contra las herejfas 1.21.5, y Clem.ente, Excerpta de Theo-

doto 78.2: «el conocimiento: (quienes eramos?, c:en que nos hemos con-

vertido?, c:d6nde estibamos?, (a que lugar hemos sido traidos? , (hacia 

d6nde nos apresuramos?, c:de que nos liberan?, (que es el nacimiento?, 

(que es el renacimiento?>>. 

IV. 5 animales irracionales: C. H. IX.l. 

no ... admiraci6n ... contemplaci6n: Un segundo «nm> despues de «las co-

sas>> ha sido omitido por el editor (y ya en algunos manuscritos); NF I, 

50. 
don ... dios: Al comentar el «don de la Ogd6ada>> en NHC VI.6.55.13-

18, Mahe, Hermes I, 100-101, remite a este pasaje y a C.H. X.9, XIIl.2, 

ademis de a otros textos que enfatizan la libertad en los clones de Dios. 

captar ... ele11ado: Irifra, C.H. X.25, «el hombre se abv>. 

tras haberlo 11isto ... el tmico: Infra, C. H. IX.6, XIII.1. 

IV.6 {resol11er perplejidades}: Festugiere (NF I, 51, 55, n. 16) accpta la 

correcci6n de Scott de euporia en Iugar de entoria, que Nock tilda de inin-

teligible, pero traduce como «possession en abondanco> (LSJ s. v. cuporia 

I.2), mientras que Scott (I, pig. 153, H, 144-145) opta por «abre de par en 

pan>, que se acerca mas a otro de los significados de euphoria (LSJ s. v. II), 

«soluci6n de dudas o diftcultades>>, por oposici6n a aporia (para la cual 

vease C.H. XI.16, XIII.2, XIV.5). 

odiar a tu cuerpo: Desdc la secci6n 5, supra, hasta la sccci6n 7, irifra, el 

autor expresa de manera vehementc un desprecio ascetico por el cuerpo; 

supra, C. H. I.19; cf. Porfirio, Vida de Plotirw 1.1: «El fil6sofo Plotino, 

mientras vivi6 entre nosotros, parccia avergonzado de hallarse en un 

cuerpo>>; Van Moorsel, Mysteries, pags. 44-45. 

{optar por ambos ... escoger}: Nock atetiza esta frase , y sugiere que to-

da ella, a excepci6n de la primera palabra («ambos>>, amphotera), podria ser 

una interpolaci6n corrupta; propone tambien anadir ham'echein («tener 

juntos>>) antes o despues de «ambos>>; Festugiere traduce «la, ot1 il ne res-

te que de choisir»; NF I, 51, 55, n. 17a. Despues de un proceso conside-

rable de reescritura, Scott (I, 152-153, II, 145-146) traduce «no es posible 

optar por atnbos». 

IV. 7 Optar por lo mas fuerte: Una palabra superflua (energeia) en esta 
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oraci6n ha sido suprimida por Patrizi en su edicilm; tambien en NF I, 51. 

pues acaba ... hombre: NF I, 51, siguiendo a Einarson, inserta un ar-

ticulo (to) en esta oraci6n, antes de ton anthropon («al hombre») , para esto 

ultimo vease supra, C.H. r.12. 

procesiones ... desencaminados: Si bien cita pasajes de Marco Aurelio 

(7.3) y de las Disertaciones (4.1.104) de Epicteto, donde el sentido de pom-

pai y de las palabras de la misma familia podria ser «desfiles», Scott II, 147-

148, opina que aqui se hace referencia a una procesi6n religiosa; y Nock 

([ 1925], pigs. 27 -30; [ 1937], pag. 463; Scott IVF, 368) sugiere que las pom-

pai constituyen, en realidad, imigenes transportadas por los fieles o bien 

personas que representan a dios; vease tambien Festugiere Vie 

pigs. 51-57; Fraser, Alexandria, I, pag. 202; pigs. 

127. Como senalan Nock y Scott, el problema estriba en que aqui pare-

ce que se este tratando con desprecio una ceremonia religiosa; vease in-

fra, C.H. XII.23; Asclep. 41. En cualquier caso, Z6simo toma prestada esta 

imagen en su De Apparato: Scott IV, 105, 116; FR I, 265-266; Reitzens-

tein, Poimandres, pag. 102; NF I, 55, n. 18; supra, nota al Titulo. Fowden 

(EH, p:1gs. 123-124; Jackson, Zosimos, pags. 20-21, 43) deduce de la refe-

rencia de Z6simo al libro hermetico que contiene la imagen de la pro-

cesi6n como Peri phum1n que un titulo alternativo para C.H. IV podria 

ser Acerca de las disposiciones naturales, y a partir del pasaje del Resumen fi-

nal anteriormente (secci6n 4) citado, llega a la conclusion de que los 

«Hermetica tecnicos alquimicos ofrecen una propaideia a las doctrinas es-

pirituales>> de los Herrnetica filos6ficos. NF I, 52, sigue la lectura de Patri-

zi de paragomenoi («desencaminados>>) en Iugar de paragenorne1wi («sopor-

tados») ofrecida por los manuscritos; «desfiLm» (pompeuousin) podria 

traducirse «forman una procesi6n», para recoger el eco de la palabra em-

parentada pompai. 

IV.8 dios 110 es ... responsable: NF I, 55, n. 19, y Cumont, Lux, pigs. 

417-418, senalan el parecido con Plat6n, Reptlblica 379B-C; Timeo 42D; 

vease tambien Repzlblica 617-621 y Asclep. 39. Iversen, Doctrine, pigs. 43, 

49, renute a los «Textos Egipcios de Sarc6fago». 

cuantos cuerpos: Scott II, 148-149, y NF I, 55-56, nn. 20, 22, estan de 

acuerdo en que no hay aqui referencia alguna a la transmigraci6n de las 

alnus; los cuerpos (somata) son las esferas a traves de las que debe pasar el 

alma al ascender hacia el cosmos -los cuatro elementos, las esferas plane-
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tarias, las estrellas fijas-; Ferguson (Scott IV, 368), sin embargo, entiende 

s6mata en el sentido de las distintas envolturas (como en C.H. !.24-26; 

X.15-18; XII.12-14; XIII.7-12) de las que se desprende el alma ensure-

greso a casa; vease tambien TDNT VII, 1037-1038, 1043-1044; Jonas, 

Gnosis I, pag. 99; Festugiere, Religion, pag. 135. 

conexiones <c6smicas>: Literalmente «continuidad» (sunecheian), pero 

Festugiere (NF I, 55-56, n. 21) seiiala que la palabra se refiere aqui a «la 

absoluta continuidad que existe . .. entre las siete esferas concentricas, des-

de el circulo de Saturno ... hasta el de la luna . .. [y tambien] entre las cua-

tro partes de la naturaleza sublunar». 

infranqueable: La lectura de los manuscritos es diabaton («franqueable»), 

pero NF I, 52 corrige en adiabaton, siguiendo a Patrizi; vease tambien FR 

IV, 74, para «inaccessible» en oposicion al «infranchissable» de NF 

que carece tambien: Leemos auto («eh, aqui recogido por el relativo), 

en lugar de auUl, con FR IV, 74, otra correccion de NF I, 52. 

IV. 9 el bien carece ... .figura: Norden, Agnostos, pags. 58-60; Dodd, Bi-

ble, pag. 236. 

IV.lO la m6nada: Prescindiendo de si Scott (II, 151; cf. NF I, 53) tie-

ne o no razon cuando sefiala la existencia de una laguna en el texto en-

tre «lo semejante» y «la monada», no cabe ninguna duda de que estas pa-

labras introducen un nuevo tema, mencionado en el titulo (supra, nota al 

Titulo). Platon, influenciado por los pitagoricos, desarrollo una teoria del 

devenir que con1enzaba con el Uno (hen) y la Diada Indefmida como 

principios opuestos. El Uno, que es bueno, activo, proporcionado y ar-

monioso, impone limites sobre la Diada ilimitada e informe, y esto ge-

nera el resto de los numeros a partir del dos. Entonces, a partir de los 

numeros surgen los puntos, las lineas, las superficies, los solidos, los ele-

mentos y, por ultimo, todos los ingredientes del cosmos. Filosofos poste-

riores, como Filon de Alejandria y el neopitagorico Nicomaco de Gera-

sa, desarrollaron esta doctrina. Nicomaco, por ejemplo, equiparaba b 

monada a Dios. Scott II, 151, cita un pasaje particularmente relevantc 

(4.43) de Hipolito acerca de los «egipcios [que] ... decian que dios es una 

monada indivisible, que se creo a si misma y que todas las cosas fuerou 

creadas a partir de ella». El titulo «monada» aparece al principio de PGM 

XIII; supra, C.H. 1.4, nota sobre «luz». Vease tambien: Dillon, Middle Pla-
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tonists, pags. 3-4, 155-156, 342, 355; Guthrie, HGP FR IV, 18-

19; NF I, 56-57, n. 28;]. Kroll, Lehren, pags. 204-205; cf. C.H. XII.15, 

xm.12; y para las monadas y las unidades en el gnosticismo, vease Lay-

ton, GS, pags. 29, 154-155, 314. 

IV.ll ojos del coraz6n: Supra, C.H. !.26-27, acerca de hodegos («guia»). 

el iman: Para este simil, Scott cita el Ion 5330 de Platon y De Absti-

nentia 4.20 de Porfirio; sefiala tambien que «se apodera» (katechet) proce-

de de un verbo que hace referencia a la posesion por parte de un ser so-

brenatural, como supra, en C. H. 1.1. Ferguson (Scott IVF, 369) remite a 

Hipolito, Rifutaci<>n 5.17.9, 21.8- 9. 

v. Discurso de Hermes a Tat, su hijo: 

Que dios es a Ia vez invisible y visible por completo 

V.l Tambien expondre ... misterios de dios: Para la relacion entre elver-

bo (diexcleusomai) con los tratados denominados diexodikoi logoi, vease 

Scott II, 157; FR II, 39-40; C.H. X.1, XIV.l; Asclep. 1; vease tambien C.H. 

1.32 acerca de paradosis; IX.l; S.H. Xl.l, 3; XXV.4; Platon, Leyes 892E-

93A; Teeteto 189E. La frasc «sin iniciarte en los misterios» traduce amuetos, 

acerca del cual vease supra, C. H. 1.16. 

invisible ... visible: NF r, 60, traduce estas palabras (aphanes, phaneros) 

co1no «inapparent>> y «apparent>> a lo largo de todo el texto. Para versio-

nes egipcias, platonicas y gnosticas del dios oculto, vease Scott II, 158, y 

para paralelos con el Papiro Insinger, aqui e infra en las secciones 3, 5 y 9, 

vease Mahe, Hermes II, 304. 

si... existir <siempre>: El primer «no» (me) y el «siempre>> (aei) son su-

plem.entos editoriales de Tiedemann y Einarson; NF I, 60. 

<engendra> ... <nose hace> presente: NF I, 60, afiade «engendra>> (gen-

lta) y «no se hace >> (ouk estt), siguiendo a Einarson. 

presenta imagenes ... imaginaci6n: Aqui el verbo es phantasio6 («presen-

ta imagenes a>>), y el substantivo phantasia que, de acuerdo con Scott II, 

159-160, es «un termino tecnico de la teoria del conocimiento aristoteli-

ca y estoica [que] ... significa la imagen mental que resulta de la accion 

de un objeto sobre los organos de los sentidos corporales, o bien el pro-

ceso por medio del que esa imagen mental es producida ... Estamos acos-

tnmbrados a pensar que nuestras phantasiai son causadas por objetos ex-

ternos .. _ Pero en realidad... son causadas por dios . .. >>; cf. Peters, 
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Philosophical Terms, pig. 156. La palabra «pero» (C) requiere la correcci6n 

propuesta por Scott y aprobada en NF I, 60; cf. 62, n. 2. 

V .2 no es el uno ... procede el uno: En la el U nico es 

llamado habitualmente hen, el nominativo neutro singular de la palabra 

«uno>>, cuyo 1nasculino es heis. En este pasaje, sin embargo, el segundo 

«uno>> representa heis (al igual que la tercera palabra de la secci6n 2, que 

aqui hemos traducido como «unico>>), mientras que el primer mno>> re-

presenta el dativo, heni, que podria ser m asculino o neutro. Festugiere 

(NF I, 62-63, n. 4; cf. Scott II, 160, IVF, 369) considera que Dios es hen, 

la fuente suprema del luis, que podria representar tanto la mente como el 

COSnlOS. 

ilumine tu pensamiento: C.H. X.6, XIII.18, XVI.16; Asclep. 23; Klein, 

Lichtterminologie, pigs. 139-140. 

el seiior: Dodd, Bible, pig. 239, tras seiialar que kurios («sei'ior>>) no es 

un titulo divino en la lengua griega clasica y discutir el uso de dominus en 

Asclep. 8, 10, 20, 26, sugiere que el uso que hacen del tennino los Sep-

tuaginta se halla mas cercano al sentido de este pasaje que una expresi6n 

como kurios Sarapis , que aparece en los papiros cgipcios; vease tambicn 

C.H. I.6, XIII.17, 21; A sclep. 19, 21, 22, 23, 29. 

revelarte dios su propio ser: El texto de los manuscritos heauton en sautil, 

es considerado ininteligible por N ock; de modo que hemos adoptado la 

conj etura de Scott autos en lteauto; NF I, 61, 65, n. 8; Rose (1947), pig. 

102, sugiere to auto en heauto, que cambiaria el significado mas o menos 

asi: va a revelarse el si mismo en si mismo?>>. 

v.3 piensa en ... estrellas: Festugiere (HMP, pig. 79; FR II, 51-55; Reli-

gion, pags. 134-135) considera que C. H. V.3-8 es un ejemplo particular-

mente daro de la corriente optimista de la gnosis hermetica en la que «el 

mundo sensible conduce hasta el inteligible», pero tambien detecta contra-

dicciones entre las concepciones de la divinidad trascendente e inmanente, 

que seiialan a este tratado como una prueba ejemplar del eclecticismo y la 

incoherencia que, en su opinion, resultan caracteristicos de los Hermetica; 

cf. C.H. X.4; Asclep. 12; NF I, 65, n. 10. A prop6sito de la forma de este 

pasaje y su relaci6n conla secci6n 4, vease Nock (1925), pigs. 31-32. 

V.4 instrumento ... osa: El instrumento podria ser el molino del cielo, 
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visualizado como la imagen de las dos osas girando en torno al polo, co-

mo dos animales atados al molino; Scott II, 161-162, IVF, 361- 362, 370; cf. 

C.H. II.7; S.H. VI.1 3; Gundel y Gundel, Astrologumena, pag. 311. 

Quibt estableci6 los Umites: NF I, 65-66, n. 13, compara este interro-

gatorio con PGM XII.245-248 (Betz, 163), asi como con fuentes clasicas 

griegas; infra, nota a las secciones 6-7, para paralelos biblicos. 

<ha sido hecho; tan solo>: Estas palabras (poiete mone de hi) constitu-

yen un suplemento de la edici6n de Nock, NF I, 62, siguiendo a Scott. 

{-esto ... orden-}: NF I, 62, considera esta frase ininteligible; una co-

rreccion manuscrita substituye << que no >> (lwti ou) por «que» (hote). De 

acuerdo con Ferguson (Scott IVF, 370; NF I, 66, n . 15), la materia es lo 

que es deficiente y carece de orden. 

orden sobre ello: En vez de <<ello>>, NF I, 62, tiene «l' absence de lieu et 

d' ordre>>, porque el pronombre femenino (a uti) en el texto se correspon-

deria con los substantivos fcmeninos (atopia y ametria, «algo carente de es-

pacio y de medida») supra. 

V .5 te creciesen .. . a ire: NF I, 66, n. 16, menciona el locus classiws para 

esta vision sublime del cosmos, el «Suefio de Escipion» en C iceron, De 

Republica 6.9-26, asi como C.H. XI.6-7 y la Hamada «Liturgia de Mitra» 

en el Cmn Papin> de Paris (PGM IV.437-584 [Betz, 48-49]); Nor-

den, Agnostos, 26-27. 

sobre... puntos: Festugiere traduce «son circuit autour des memes 

points>>, pero Nock explica que tauta, el pronombre que resulta de la co-

rreccion de Tiedemann, hace referencia a los puntos situados en el ex-

trema de un ejc; NF I, 62-66, n . 17. 

ordm: .. orden: Vease supra, nota a las secciones 1-2. 

V. 6 contemplar... la 11isi6n: Para theasatai Festugiere tiene «contempler 

Dieu>>; NF I, 62, 66-67, n . 18a. 

di11ina imagen: Supra, C.H. I.12; infra, C.H.xvr.Titulo, en referencia a 

(;n. 1:26. 

V.6-7 iQuiCn ha trazado ... que padre: FR I, 296-298, remite a PGM 

XIL245-250 (Betz, pig 163). Dodd, Bible, pags. 237-239, cita LXX Is. 

40:12; Job 34:13, 38:4-38; Prov. 24:27. Mahe (Hermes II, 293-295, 379; 

ll975a], pigs. 143-144) seiiala el parecido de este material con un Himno 
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a Khnum egipcio; Khnum es la contrapartida del Agathodaimon herme-

tico. Cf. NHC VI.7.64.1-20; infra, nota a C.H. X.23. 

V.6 ha colocado juntas las {costillas}: «Nervios» (ry_eura) esti atetizado; 

NF I, 63 tiene «nerfs»; «costillas>> (pleura) es una de Foix de Can-

dale, pero cf. Scott II, 164, IVF, 371. 

V.8 estatua: La palabra griega es andrianta, que puede ser una estatua hu-

mana de uno u otro sexo, pero, par lo general, no suele ser la estatua de un 

dios; LSJ s. v. andrias. 

artesano ... Mejor dicho: NF I, 63, indica una laguna aqui, siguiendo a 

Scott, entre «obra» (demiourgemata) y mallon («mejor dicho») . 

{que el nombre de dios que se suele utilizar}: En NF I, 63, este pasaje 

es considerado ininteligible; nuestra traducci6n acepta Ia enmienda de 

Festugiere (67, n. 22), que substituye e kata theou onoma por hose kata the-

an onomatos; vease supra, C.H. V.l. 

V.9 preiiado: Vease supra, C. H. !.8-9, 12; A sclep. 20; NF r, 67, n . 23; 

cf. R eitzenstein, HMR, pigs. 367, 422; Scott II, 165, IVF, 37 1-372. 

tambib1 resulta imposible ... [no] existir: NF r, 63, dimina un «no» (ml'l) 

redundante antes de «existir>>. 

El mismo es: NF I, 64, corrige autos ... autos en ho11tos . . . autos. 

V .1 0 es ... mayor ... cualquier nombre: Acerca de la falta de nombre, vca-

se supra, secci6n 1; infra, Asclcp. 20; Scott II, 165-166; West, Orphic Poems, 

pig. 255; Fox, Pagans, pigs. 169-170; y a prop6sito de forum y nombres, 

Junod (1982), pig. 41; NF I, 64, intercala «que>> (ha), siguiendo a Foix de 

Candale; para la traducci6n, ibid., pig. 67, n . 25a. 

Quien ... de acuerdo contigo: Una traducci6n alternativa: «hablando de 

ti o dirigiendose a ti>>. Para el verba eulogesai («podria alabar>>), que es la 

lectura del manuscrito, vease NF I, 64, 67-68, n . 28; Scott I, 165. 

das ... recibes: Supra, C. H. II.16; infra, VI.l. 

V .11 un him no: N arden, As·nostos, pig. 181, dispone esta secci6n en 

forma de himno. 

por que: Esto traduce dia ti, que en la traducci6n de Festugiere (NF I, 64, 

68, n. 32) queda «en raison de quai>>, «avec quai» o «par le moyen de quai». 
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Pues tu eres ... soy yo: NF I, 65, adopta la correcci6n de Patrizi, qtiL' 

substituye ho an («quienquiera>>) por ho ean, para que vaya de acuerdo cou 

las siguientes dos frases paralelas . Scott II, 167-168, IVF, 372, y NF I, 

69, n. 33, Haman la atenci6n sabre una formula similar - «tu eres yo y yo 

soy ttl>>- en los Papiros Magicos Griegos (PGM VIII.38-40, 49-50; XIII.795 

[Betz, pigs. 146, 191); Betz [1 981], pags. 165-166), y tambien sabre la 

identificaci6n de un lenguaj e muy semejante en textos littlrgicos, alqui-

micos y biblicos ap6crifos par parte de Reitzenstein (Poirnandres, pigs. 

20-21, 28, 142, 242-244); vease tambien Bousset, Kyrios, pigs. 61, 87, 150, 

165; Norden, Agnostos, pag. 184. 

mente que comprende: Para nous men nooumenos, NF I, 65, 69, n. 35, tie-

ne «pensee, en tant que pensant>>. 

[La materia ... es dios]: NF I, 65, suprime esta frase, siguiendo a Scott 

II, 168, que la pone en rclaci6n con C.H. XII.l4. 

VI. Qu e el bien tan sc1lo exi ste 

en dio s y e n ninguna otra parte 

VI.l provee ... lmeno: Zielinski (1905) , p;lgs. 333-334, intcrpreta las sec-

ciones 1-2 como un tjemplo del principia <<peripatt' tico» de que b acti-

vidad es sin{mimo de bien y la pasividad lo es del mal; la otra mitad del 

argumento se expone en la secci6n 2, «donde se halla presente la pasi6n 

no es posible hallar el bien»; infra, seccibn 4. 

no pertenece [] a nadie: La preposici6n «em (en) ha sido atetizada en 

la edici6n de NF I, 72, siguiendo a Patrizi. 

Dios no carece de nada ... malvado: NF I, 73-74, n . 3, rernite a C.H. 

11.1 4-16, donde Dios «lo da todo sin recibir nada a cambia»; a la Etica a 

Nia1maw 1178b8-23 de Arist6teles, donde la unica actividad de los dioses, 

que consiste en la contemplaci6n, trasciende la justicia, el valor, la gene-

rosidad y la templanza; y ala m axima estoica (Long, Hellenistic, pags. 206-

207) de que la sabiduria debe hallarse libre de «toda pasi6n. Ira , ansiedad, 

concupiscencia, miedo, exaltaci6n, esas y otras similares emociones ex-

tremas , se hallan del todo ausentes>>. Scott II, 172-173, remite a C.H. 

XIII .7, y Zielinski (1905), pigs. 332-333, considera este pasaj e, asi como 

C. H. VI.3, como una lista de los males planetarios; cf. C. H. V.lO, IX.3; 

A sclep. 23, 25, 41. 

ni tampoco tiene un igual: Scott, II , 173, asocia «igual» (suzugon) con las 

suzugiai del gnosticismo valentiniano; estas eran parejas de seres divinos 
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identiftcables como macho y hembra (Layton, GS, pigs. 225, 281-282). 

Tambien aparece un suzugos o «consorte» en Pistis Sophia 1.29.31-32, 39, 

etc. (TDNT VI, 301; VII, 750). NF I, 74-75, n. 4, traduce <<cela non plus 

ne se conjoint pas» y duda de la alusi6n a suzugiai. notas a C.H. I.l, 

XIII.12. 

<nada ... bello>: Toda la frase (oute kallion) es un suplemento editorial 

nuestro; NF I, 72. 

VI.2 Puesto ... a la substancia: N F I , 73, 75, n. 5, corrige on ton en on-

tos para que concuerde con medenos («ninguno>>) y seiiala que la substan-

cia (ousia) en cuesti6n es la misma que la mencionada en el paragrafo 1 

supra. 

esas otras caracteristicas: NF I, 73, 76, n. 6, aiiade «otras» 

el propio ser 11i11o: NF I, 76, n. 7, identifica «el ser vivo» (f<) zM) con el 

cosmos . 

pasi6n ... pasiones ... pastatl ... : Las palabras utilizadas aqui, pathos y 

pathetos, con su correspondiente verbo, paschO, tienen una amplia gama de 

significados, empezando por los mas generales del verbo: «OCurrirlc algo 

a alguien», «verse afectado por». Plat6n y Arist6teles veian en la acci{m 

(poiein) y en la pasi6n (paschein) aspectos correlativos del devenir (f!enesis). 

De 1nanera que, en cierto sentido, pathos es algo que lc ocurre a un cuer-

po, un «atributo» o «suceso» fisico, pero los griegos tambien creian que el 

alma tiene sus pathe, estados psicol6gicos o morales como pueden ser las «ex-

periencias», las «emociones», los <<sufrimientos» o los «afectos». Festugie-

re (NF I, 73, 76, n. 8), que traduce la primera aparici6n de pathc1n como 

«passions», no esta de acuerdo con Scott (II, 175) en que la palabra tiene 

aqui un sentido especificamente psicol6gico, ademas de referirse demo-

do mas general al proceso de la genesis. En otro lugar, los Hermetica dis-

cuten la libertad de dios con respecto a la pathe y su presencia en todo lo 

demas: C.H. XII.4-7, 10-11; XIV.8-9; TDNTV, 906-907. Para un resu-

men de los usos de estas palabras en la filosofia griega, vease Peters, Terms, 

pigs. 151-155; y para un tratamiento mas concreto en los Hermetica, vea-

se C. H. XII.4-7, 10-11. 

noche ... dia: Didimo de Alejandria, que muri6 c. 398 d. C., cita C.H. 

VI.2- 3 en su Acerca de la Trinidad 2.3 a partir de este punto; Scott IV, 168-

170; NF I, 73. 

<de modo que> ... no es buena: NF I, 73, siguiendo a Foix de Cauda-
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le, inserta Ms (<<de modo que>>). Para otras visiones del estatus moral del 

cosmos, vease: infra, secci6n 4; C.H. IX.4, X.10-12; Asclep. 6-7, 10-11, 25-

27; Scott II, 175-176; NF I, 76, n. 10; Jonas, Gnosis I, pags. 152-154; Van 

Moorsel, Mysteries, pags. 16-17 . 

VI.3 se establece ... Festugiere traduce «le bien se mesure en lui 

par comparaison avec le mal», pero vease una traducci6n alternativa en 

NF I, 73, 75-76, n. 11, donde el orden de palabras y la forma de to agat-

lum tou kakou son cambios de los editores. 

es la menor awmulaci6n de mal aqui abajo: Cf. D.A. 10.4; Mahe, 

Hmncs n, 399. 

cuerpo material ... no tiene cahida: Supra, C.H. I.lK-19. 

cada una de las cosas: NF I, 76, n. 15, se muestra de acuerdo con Scott 

II'. 177, en que esta expresi{m tan vaga no haec a los rnales y su-

fi:mneutos que acaban de scr rncncionados, sino a <<las cos:1s que las pathc 

m1pekn al hombre a buscan>; cf C. H. VI.6, S.H. XI.5. 

glotonerfa ... abajo: Esta fi:asc accrca de la glotoneria podria scr una 

sa, y quiz[ls aluda a las cer:cuwuias cgipcias de n1onli.ficacion que tr;1t;bau 

cl csthmago cmno uu coutcnedor de pecados, en sentido literal. Por otro 

I , 74, 7<1, 11. 16, dctecta una laguna entre esta frasc y la siguien-

tc; ct. Scott 11, 177. Para la glotoneria y los demas vicios, supm, C. J-1. 

VI. I.; Scott 373. 

VI.4 plenitud del mal: «Plenitud>> era otro tcnnino tccnico 

en el gnosticismo; Valentin, por ejemplo, lo aplicaba al cosmos cspiritual 

superior con su plcyade de seres supcriores (treinta Eones). El scntido 

mitologico del tcrmino no rcsulta evidente en los Hcrrnctica, donde la 

palabra indica una «plenitud» o «totalidad» del bien, mal, etc. Los auto-

res del Nuevo Testamento tambien utilizaronla palabra con sentidos tcc-

..nicos divcrsos, por ejemplo, en relaci6n a Cristo como cabeza del cuer-

po de la Iglesia (Ef. 1:23; Col. 1:18-20) o a su relaci6n con el plcn1ma de 

D10s (Ef. 3:17-19), que Reitzenstein, Poimandres, pags. 25- 26, pone en 

relaci6n con PGM IV.970-975 (Betz, pag. 57); Fil6n, Del castigo y fa re-

contpensa 2.11; y C.H. VI.4, IX.7, XII.15, XVI.3, asi como con nuestro pa-

saje. Vease tambien: Scott II, 177; NF I, 76-77, n. 17; Arndt y Gingrich 

s. v. plerSma; Jonas, Gnostic Religion, pigs. 179-194; Wilson (1967), pigs. 

518- 520; Layton, GS, pigs. 226, 249, 282-283, 294-295; C.H. !.26; Asclep. 
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33· NHC vr.8.74.20-5; Mahe, Hermes II, 361. Fowden (EH, pag. 102; cf. 

Hermes II, 420; Festugiere, HMP, pag. 69; Jonas , Gnosis I, pag. 

149; Puech [1953-1956], pags. 202- 203) senala que el pesimismo dualista 

expresado en este pasaje se situa en un extremo.de las opiniones herme-

ticas, en contradiccion con C.H. IX.4; Zielinski (1905), pags. 330-334, 

identiftcaba la posicion de C.H. VI como peripatetica, en contraste con 

la vision platonica de que el m.al surge de la materia inferior, mas que 

del propio cosmos; vease tambien C.H. I.9, VI.2, VII.3, X.15, XIV.7; As-

clep. 15. 
bien de dios ... esencia de dios: NF I, 77, n. 18 (cf. pag. 74) traduce la 

conjetura de Nock ei gar hai («si en efecto>>) en lugar delltai gar que ap:l-

rece en el texto y consideta que «esencia>> (ousian) es cl final de una clau-

sula, no de una frase; mttou («de dios», literalmente «su») ha de ser corre-

gido en auten. A partir de la identificacion por Scott de una laguna ent1;e 

«de dios» y «Si>>, Nock (pag. 77, n. 18) propone una que podna 

traducirse como: «donde se halla el bien, tambien se halla la bclleza». 

Vease irifra, C.H. xn.1; D.A. 10.4; MahC, Hermes II, 399. . 

forman parte de el: NF I , 74, siguiendo a W Kroll, suhstltuyc la lcc-

tura de los manuscritos lw11tai hai por autai ltai («cstas ... qnc») , y tradu-

ce kai arttai fwi 01uai ekeitwtt como «celles qui constituent Dicu lui-me-

n1e». 
no es posible detectar ... en nitzgrma: NF I, 75, corrige olllfen en en mt-

deni. _ 
Jantasmas }' sombras: Zielinski (1905), pag. 334, intcrprcta esta ±rase 

como una intrusi(m del dualismo platonico en un tratado que, por lo de-

mas, es claramente peripatetico ; supra, nota sobre «plenitud>>. 

en especialla <esencia> ... Del mismo modo que: «Esencia» es una con-

jetura de Festugiere (NF I, 75), siguiendo a Tiedemann, para una refe_-

rencia que no queda clara en el texto griego; esta lectura suple con ousw 

parte de la laguna que hay tras «bien>> (agathou). 

VI.5 extraordinariamente ... superada: Festugiere (NF I, 75) ofrece «le 

souverainement lurn.ineux, le souverainement illuminb> para to huperlam-

pron to huperlampornenon, pero vease pag. 77, n. 19, acerca de la sugeren-

cia de Nock de «superado en luminosidad)) para traduor ltuperlampome-

non, y la lectura lmperlampon del Ms. A; cf. Scott II, 179, IVF, 373; Klem, 

Lichtterminologie, pags. 134-135. 
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nada guardan en comun ... vivos: NF I, 75, siguiendo a Patrizi, supri-

me la repeticion de «otros>> (a/Ion) en esta frase y traduce akoinoneta con1o 

«incommunicables», pero en n. 20, pag. 77, Festugiere sugiere «n'ont point 

de rapport>> como una traducci6n alternativa. 

no existe mas que una via: Vease: C.H. IX.4, X.8-9; Festugiere, HMP, 

pag. 96; Norden, A,(,mostos, pag. 96. 

VI.6 ver ... sonar: Pod ria entenderse medc onar como una cxpresion 

idiomatica en cl sentido de «en absoluto» y, aun manteniendo 1a cone-

xicm con thcasanJerwn, una tr<1duccion altcrnativa podria ser «cl ser huma-

no no tiene ni idea de lo que puede llegar a ser el bien». 

VII. Que el mayor nul entre los hombres 

cs la ignorancia en lo que respccta a dios 

VII.l Hacia d6nde ... emhriagados: Cf. C. H. 1.27 para LHl serm{m que 

no es sino un c:jcmplo n1as de los varios paralelos que existen entre los 

tratados I y VII, y que podrian sn indicio de una autoria colll{m; en los 

tcxtos gn{>sticos, d contrastc entre cl conocimiento sobrio y Ia ignor;m-

cia Clllbriagada COlJStituyc llll Iugar COlllllll. v ease: Is. 28: 1; Jr. 2H:Y>, 32: l-

2; NF I, 7H, HI, 11. 1; Dodd, Bible, pags. 181, 187-188; Scott II, 1H1 - 1H2, 

rvF, :'17:'>; Rcitzcnstcin, HMR, pags. 63, 104, 373; Norden, pag. 

6; Jonas, Cnosis I, p3gs. 113-118, Gt1ostic Religion, pag. 71; TDNT IV, 545-

S4C>; Layton, CS, p3gs. 46, 85, 256, 385, 405, 408, cf. 382. 

(f!tJOrancia: Dodd (Bible, pags. 183-187; cf. Reitzenstein , HMI<, p3gs. 

120, 373-375; Norden, A,t;?nostos, pag. 120) enumera parcjas de tcrminos 

opucstos -obscuridad y luz, ignorancia y conocirniento, error y verdad, 

embriaguez y sobriedad, destruccion y salvaci6n- en este y otros tratados 

hermeticos, y los pone en relaci(m con el judaismo helenistico (por ejcm-

plo, Sab. 2:13, 21-24; 5:6; 6:22; 7:13-17, 26; 8:18; 9:11; 10:10; 13:1); vease 

tambien: NF r, 78, 82, n. 3; C.H. X.8, X£.21. 

vomitando: Festugiere (NF I, 81) tiene «vous allez vomir», y Nock 

(p5.g. 82, n. 4; cf Scott I, 170-171, II, 183) opina que el sentido quicre que 

emeite sea futuro. Rose (1947), pag. 103, sugiere una puntuaci6n diferen-

te, de acuerdo con su opinion de que «el que exhorta ... tendria que es-

perar primero a que vomitasen y recuperasen de estc modo la sobriedad, 

para que asi se detuviesen y le prestasen atenciom. 

ojos del coraz6n: NF I, 82, n. 5, llega a la conclusion de que la inspi-
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racion de esta expresion debe de ser judia, puesto que tan solo aparece en 

las Escrituras, y cita Ef. 1:18; 2 Cor. 4:6; 1 Pe. 1:19 y otros textos; cf C. H. 

IV.11, v.2; Scott II, 183; Lewy, Oracles , pags. 169-17,P, 370- 375. 

atracar en el puerto de la salvaci6n: Dodd (Bible, pags. 188-191) detec-

ta ciertas alusiones a la historia biblica del diluvio, que Fil6n (De los stte-

tlos 2.237; De las /eyes especiales 3.6; Del vuelo 192) lee como una alegoria 

del naufragio del alma en un diluvio de pecado y pasi6n; Dodd tambien 

encuentra precedentes en los Salmos de un guia que eventualmente _pue-

da conducir el alma hasta un puerto seguro. A pesar del tono mantuno 

de este lenguaje, Scott (II. 184; cf. Mahe, Hennes II , 450) opina que el di-

luvio no es sino la crecida del Nilo, que amenaza al peregrino en su vla-

je hacia un templo. Festugiere (NF I, 82, n. 6) cita p:u:alelos gric-

gos y Iatinos, pcro Nock tan solo ve t6picos poeticos. . 

VII.2 (Itt fa: Supra, C. H. 1.26-27, accrca de 

... luz: Festugiere (NF I, 79), en reft'rencia a Nock ( 1 

pags. 357-400, accrca del templo de Mandulis Ai{)ll, sugicrc que csta fra-

se podria referirsc a un santuar io egipcio di sei1ado de m anera que h luz 

del sol cayese sobre la cstatua del dios. A pesar de Ia unportanoa del dms 

Aion en los Hermetiw (CH. XL2, x n .8, 15, XHL20; Asrlcp. 2'>-32) y a pc-

sar del texto aducido por Nock (ib id. , pag. 366) _-«sci1,or del 

rayo de soL .. dios del soL .. [qu e] has venido ... lusta tu san:u;n:w »- , elnm-

1110 (NF r, 80) llega ala couclusi6n de que «no es necesano torzar la ana-

logia con los templos egipcios» . , _ 

arrancaros Ia tttnica: Para una utilizaci6n diferente de Ia Inetafora de la 

tunica (chiton) , vease C.H. X.18 . El mismo tratado (x.13) menciona tam-

bien el vehiculo del alma, descrito en Ia nota a C. H. IIL 2, -" tpra. Dodds 

(Elements, pags. 307-30R) situa el origen de la «ttmica)) como metafora 

cuerpo en las fuentes griegas arcaicas; tambien exphca su elaboracwn 

posterior por parte de Fil6n, los gn6sticos valentinianos , Porfino y Pro-

do. Traduce un pasaj e relevante de Proclo (Elentmtos, prop. 20'>) corno 

sigue: «El vehiculo (ochcma) de cada alma en particular desciende por la 

acumulacion de vestiduras (chitc1ru1n) cada vez mas materiales; y asoende 

en compai1ia del alma tras despojarse de todo aquello que es y 

recuperar su propia forma . . . Pues el alma desciende porque adqUiere 

principios irracionales de vida; y asciende a base de despojarse de todas 

aquellas facultades que tienden hacia el proceso temporal del cual fue m-

292 

vestida en su descenso». Dodd (Bible, pags. 191-194) pone enfasis en el 

contexto judio helenistico y rastrea las variantes hebreas de la metafora 

hasta las «ttmicas de pieles» que les son entregadas a Adan y Eva al ser ex-

pulsados del Paraiso en Gn. 3:21, un texto conocido por Valentin. Mues-

tra tambien que Filon (Intelpretaci6n aleJ<6rica 2.15 .55-59) comparaba las 

vestiduras del sumo sacerdote con «el ornamento de opiniones e impre-

siones del alma» e interpretaba las tunic as de Lv. 10:5 como la cobertura 

irracional de la parte racional del alma. Vease tambien: NF I, 82-R3, n. 9, 

que pone cl enfasis en las fuentes griegas; Dodds, Anxiety, pags . 94-96, 

para Plotino y Filon; Layton, GS, pags. 98, 174, 292, 374, 3R7, cf. 11 6, 

333, pan los gn6sticos; Reitzenstcin , HMR, pags. 41-46, 448- 450, para las 

religiones y para los paralelos iranios con Ia imagin cria utiliza-

da en estc tambien Scott rr, 185-186. 

Ia celda fet1ebrosa: N F I, 83- 84, 11. l.l, sei]a]a Ia aparici{Hl de peri/Jo-

lon («cclda») en cl del Cmtilo (400B-C; cf. ·n·etcto l97C) en el que 

Plat{>n cxplica b analogi:! de o cucrpo /tlllllba (prisi{m). En 

Euripides, pcriboloi lainoi (Troymws 1141) son los «flancos p0trcos» de 

una tn111ba . El comcntari o de Scott (H, 1 R6) in cide en otro significado 

de pcriboli1, «capa» o «cobntura». AI igual que Puec h (1')5.l- 1')5(l), p;lgs. 

196-1 'n, J )odds, A nxicty, p;!gs. 29-36, situa esta ca dcna de 1netaforas en 

el contexto C.l-1. I. 18-1 de «esc desprecio por Ia condicit'>n lm-

rnana y esc odio por el cuerpo [que] era una enfermedad en toda la 

cultura del periodo ... [pcro cuyas] manifestaciones extre!ll;ls son sobre 

todo cristianas o gn6sticas». Para «obscura» (skotcitwn) como una con-

notaci6n del mal material, vease Klein, Lichttcrminolo,e.ic, p:tgs . 130-13 1; 

CH. !.4, 28. 

el que . .. que odia: Dodd (Bible, pag. 182, n. 4) considera que esta fi·a-

se es intraducible; lo mismo que Scott II, 187. Festugiere (NF r, 81-R2, 

84, n . 12; cf FR I, 27 1; Zielinski [1905], pig. 340) ofrece «le compagnon 

qm , par les choses qu 'il aim e, te hait, ct par lcs choses qu'il hait, tc ja-

louse». 

VIL3 inse11sibles ... irreconocibles: Adoptamos la lectura de Fcstugiere 

de una frase suprimida por N ock: fa me dokounta kai 1Wmizomena, en lu-

gar de kai me nomizomerta; NF I, 82, 84, n. 15. 
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VIII. Que ninguna de las cosas que existen 

perece, y que se equivoca quien afirm.a que 

los can1bios son destrucciones y nyuert es 

Titulo Para ensenanzas semejantes, Festugiere (NF I, 85. 87, n. 1; cf. 

Scott II, 189-194) remite a C.H. XI.14-16, XII.15-16; anade, sin embar-

go, que este tratado «deniega de manera impllcita cualquier superviven-

cia de la conciencia individual, puesto que el ser humano se disuelve con 

sus elementos. No debem.os dejarnos enganar por el subtitulo». Para la 

forma de diatriba de este y otros discursos, vease C.H . II.12, VIII.2 y 

IX.1. 

vm.l primera silaba: Literalmente, «primcra lctra»; las palabras son 

thanatos y athanatos. 
ser vivo dotado de raz6n: El adj etivo logikon implica discnrso y tambicn 

razon; cf. C.H. XII.12-13; D.A. 4.1; Mahe, Hemu>s II, 371. 

vm.2 dios es ... seres: Mahe (Hermes II , 42(,-427) crec que C. H. VTII 

csta compuesto por tres «sentencias» (vease it!fra, nota a C. 1-1. IX.1) acer-

ca de dios, el cosmos y el hombre insertas en un comentario que contie-

ne elementos narratives y miticos. A prop{)sito de esta secci(Hl, vcase 

tambicn Festugiere (1949a), pags. 26(,-267. 

a su imagen: Supra, C. H. I.12. 
padre eterno: NF I, 87, siguiendo a Turnebus, corrige idiou en <li"diou 

(«eterno»). 
<No obstante>: La particula (de), que corresponde a «no obstante>>, es 

un suplem.ento de la edicion de NF I, 87, siguiendo a W Kroll. 

Este es ... a traves des£ mismo: NF I , 88, atetiza la primera parte de es-

te pasaje y lo deja sin traduccion. La version sugerida aqui acepta tres 

conjeturas de Einarson: la substitucion de to por touto («este»), e1 aiiadido 

de di («a traves de») delante de lwu («del cual») y tambien delantc de he-

autou («de si mismo»). 
{sempiterno} ... padre {eterno}: La lectura que hacemos aqui es aidiou 

aeiz<)os en lugar de aidios, que es considerado ininteligible por NF I, 88-

89, n. 8; Scott II, 195. 

VIII.3 {tom6 ... deseaba}: Alli donde Nock (NF I, 88) indica una lagu-

na en el texto despues de to heautou, Scott la suple con thelcmati, literal-
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mente suA propia voluntad», despues de esto Festugiere (p;1g. W>, 11. 

10) suglfiO labon, hteralmente «tom6». 

cualidades de las formas: Asrlep. 2-5, 34; Scott rvF, 373. 

como en una cue11a: Mas que el famoso mito de Platon (Republica 514-

517), lo que resulta relevante a qui es la breve exegesis alegorica de Odi-

sea 13.1 112 Porfirio, en su De Ia weua de las ni1!f:lS. Porfirio (Wallis, 

Neoplatontsllz, pags. 135-1 36; Bidcz, Porphyre, p[tgs. 109, 70) interpreta 1a 

las aguas y la obscuridad de la cueva como la inflexjbilidad, varia-

b!lidad y obscuridad de la materia; Fcstuo-iere (NF I i{<J 11 11 91) t· b./ - h - - ' ' . ' o::lll1-

Ien sernla que la cueva constituia un simbolo del mundo en 1a religion 

nutr;uca; vease tambicn Scott IJ, 197-19R. 

cuanto tras Cl: La lcctura aqui es to 111ct autou poion en lugar de to 

met ,mtou ))(l./011;. F1cmo, Opcm, II, pag. l.R45, traduce id quod post ips11111 est. 

la matcna tze11e ... posew cualidatles: Adoptamos Ia conjetura de Nock 

(NF I, 'JO, 11. 15) de afc1.'1.'iau («dcsordcw>) dcspui:'s de ciioumcm111 («con-

a»), :q b1cn Nock s61ala l'Sta fiasc como inintdigihle, como tam-

bien haec Scott II , 1 <JX. 

propiedad de aumcntar J' Nf r <J() 11 I( s -. ] · .I 1 . . . . . , , . ,, . cn.t a que c a lila 

l'Sta proptedad de CllcanJaci(ln cuando sc eleva haci<l las alturas en 

C. /I. 1.25 . 

VUI.4 retorno ... cuerpos terrenalcs: VC'ase s111m1, 11 ot·,1 ·,1 ( • H r 17 · '· . . • ' c 111-

fm, a prop6sito de C. 11. XI.2; NF r, 'JO, n. 17. 

, desu, composici6n: NF r, BR, indica una laguna dcspucs 

dt .ll/.lftNO.I («composJoon»), que Emarson suplc con dialusis («disoluci{m>>). 

VIII.S el hombre ... posee Ia mente: NF I, 1-\9, siguiendo a Foix de 

Candalc, lee ttol/11 («mente») en Iugar de 011 («nt))>) , que cs 1a kctura de 

los manuscntos; para Ia visi{m optimista accrca de Ia condici6n hmna-

na, vease it!fm, Asrlcp. 6; supra, C. 1--J. I.12, para los signifi cados genera-

les de antlm1pos («hombre>>, «ser humano>>) aqui y en las 1 y 3 

supra . 

simpat{a con el segundo: Esta es la {mica menci6n en los diecisiete tra-

tados griegos de sumpatlzeia, la doctrina estoica (Scott rr, 200-201· Sam-

bursky, Physics, pags. 9, 41-44, 110) de la unidad organica del cosi:lOs vi-

vo; para las versiones neoplat6nicas de la misma idea veasc Wallis 

Neoplatonism, pags. 25, 70-71, 107-110, 120-123. ' ' 

295 

·,( 

II' 



lo que es dios: Una formula catequetica, de acuerdo con Scott rvF, 374; 

Norden, Agnostos, pag. 108. · 

IX. Acerca del intelecto y la sensacion: 

[Que la belleza y el bien tan solo existen 

en dios y en ninguna otra parte] 

Titulo Las palabras entre corchetes no se corresponden con este tra-

tado ; de hecho, describen mejor parte de CH. VI, a proposito del cual 

vease la nota a Titulo, y a 4-5; Reitzenstein, Poimandres , pags. 194-195; 

FR. II, 12; NF I, 92, n. 1, 96, n. 1; II, 284-285, que tambien sciiala las se-

mejanzas entre CH. VIII y IX, asi como las que existen entre IX y Ascle-

pio, que Festugiere denomina «la continuacicm del teleios como 

tambien lo hace Scott II, 203; cf. Asclep. Titulo, seccion H, Y CH. IX.6. 

IX.l discurso peifecto: El Asclepio es una traduccion latina de un original 

griego titulado Teleios logos, que Lactancio tradujo con el titulo de pcr-

Jectus; NF 1, 96-97, 11. 2; n, 275-277; Scott IV, 22; SltJircl, nota al T1tulo; 

_ En apariencia ... esencial: Fcstugiere (NF l, 97-9H, n. 3; 106, n . 3) esta 

de acuerdo con Scott (II, 206-20H) en que el rechazo de cste pnnnp10 

platonico denota una influencia estoica y muestra los dos senticlos que 

noesis tiene en este discurso: en las seccioncs 1-2, es el mtclccto propla-

mente humano; en las 5 y 9, el don divino de la R.eitzcnstcin, 

HMR, pag. 433, describe la noesis que conduce a la gnSsis como «L.l 

cepcion (aisthanestlzai) de lo suprasensorial, en contrastc con 

propiamente dicha, que es la percepcicm de lo sensonal». Mahe (Hermes 

n, 416-421) identif1ca esta como la primera en una cadena de «sentenoas» 

0 
«maximas» (gnomai) que, en su opinion, constituyen la base de el 

tratado· analiza las secciones 1-5 con la intencion de mostrar de que ma-

nera frases estan unidas entre si por breves conjunciones, o bien 

por pasajes de relleno, un poco mas extensos, y hall::t material compara-

ble en otros tratados hermeticos. Fowden (EH, pags. 68-74), sm embar-

go, opina que Mahe exagera la influencia en los de la literatu-

ra de «sabiduria» o <<instruccion» egipcia, y defiende la unportanoa de 

otros generos como el dialogo platonico, la diatriba cinica y la literatura 

sacerdotal egipcia; vease: CH. 1.31; II.12; VIII. Titulo, 2; Asclep. 7. Los 

nuscritos tienen kinesis («movimientm) alli donde NF I, 96, lee 110eszs 

(«intelecto»), como en la seccion 5, irifra. 
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seres vivos ... intelecto: Cf. C.H. IV.5; Mahe, Hermes II, 417 . 

. , <tambibz>: Es la traduccion de kai («tambiem), que es una integra-

cwn de NF I, 96. 

La mente ... discurso razonado: Festugiere (NF I, 92-93, 96, 101-103, 

nn. 5- 6, 9, 19;. cf. Scott I, 179, II, 208-209; Mahe, Hermes r, 6) cree que 

esta frase const1tuye una digresi6n del tema principal, que es retomado de 

nuevo al principio de la seccion 2. Identifica cl resto de las secciones 1-

2, juntamente con 6-9, como el cuerpo principal del discurso, y consi-

dera que la otra «digresion» en 3-5 y la conclusion en 10 se ocupan mas 

de la ,{!nllsis que el resto del di<'ilogo. Traduce thciotes (<<divinidad») como 

divin:»; pcro Scott sugiere «influencia divina» o bien «inspira-

cJon d1vnw>. Vease tam bien C. H. vm.l, XII.13; D. A. 5.1; Mahe, Hermes 

rr, 373, 418. 

IX. 2 { tcner scnsacioncs}: Lcemos aisthantlzc11ai en lugar de aisthenai, 

atetJzado en NF I, %. 

Acaso iutclccto: Nock (NF I, %) sugiere que este y d siguiente 

rrafo podnan mclmr un cambio de interlocutores, pero tawbii:·n cs posi-

bk leer d tcxto coHlO un nwu(>logo. 

P'l> creo ... combinadas}: Nock (NF I, %-97, 101, n. 8) se!iala como 

inintdigiblc una sccucucia de dicciseis palabras, pcro Festugicrc incluye 

una traduccicm «hipoti:·tica» que adopta los cambios de (Scott 

IVF, substitucii>n de apO,(!,f;\ZOHenai («climinadas>>) por g(;\Zotlcrwi y 

Ll mst:rc1on de aci hcnt!tai rwit1sis («intelccto ... siempre en con1binaciom) 

despues de gar («esta despierto»). Ferguson interpreta este pasa-

JC a Ia luz de la doctrina estoica de una «raz(m com{un (koinos lo,r;os) que 

manuene umdos no11s y aisthcsis («semacicm»). 

Ia <sensacion > esta repartida: «Scnsaciom (he aisthesis) es un suple-

mento de Scott; NF I, 97, 101, n. 8. 

. IX.3 La mmte concibe ... demonico: Para Ia mente como una matriz pa-

Slva de la snmente divina 0 demonica, vease Jonas, Cnosis I, pags. 192-

193. 

{A menos que sea iluminada por dios}: Festugiere, que remite a C. H. 

XVI.13-16, no traduce esta frase, atetizada por N ock. Las palabras «a me-

nos que» e «iluminada» (plen tou ... peph(Jtismenou) son correcciones, ate-

tesis e inserciones de Einarson. Cumont identifica una larga laguna al fi-
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nal de la frase atetizada, y Festugiere no esti en desacuerdo con el; NF I, 

97, 102, n . 11; Scott I, 180-181; Rose (1947), pig. 103. 

ninguna parte ... demon: Cf. C. H. XVI.l 6; S.H. VL12; Mahe, Hermes II, 
419 . -··-· 

adulterios ... precipicio: Festugiere (NF I, 102, n. 12) no cree que estos 

sean los siete males planetarios, como en C. H. !.25, pero cf. Scott II, 213, 

y Zielinski (1905), pigs . 331-333, que hace una lista de paralelos a partir 

de C.H. !.23, 25; VI.l, 3; vease tambien Cumont, Egypte, pig. 135; Ma-

he, Hermes n, 419. 

IX.4 La piedad es el conocimiento de dios: Lactancio cita una frase gric-

ga m.uy parecida a esta en sus Instituciones divinas 2.15 .6. Entre varias au-

toridades biblicas y clasicas, N orden, cita a Cicer(m, De Ia na-

turaleza de los dioses 2.61.153: Quae contuens animus accedi t ad coguitionc/1/ 

deorum, e qua oritur pietas, es decir, <<el conocimiento de dios, dd que sur-

ge la piedad)); vease tambien: C.H. !.27, VI.5, X.4, K-9; Asclcp. 12; Festu-

giere, Re/(f?ion, pigs. 133-134; NF I, 97; Scott IV, 15. 

aquel que ... pensamientos di11inos: NF I , 97, 103, n. U, traduce tas 

scis tlteias ischci por «tient ses intellections de Dieu menu:» o «a des pen-

sees dignes de Diem; cf. Asclcp. 1; Mahc, Hcrrn£'s II , 41<J . 

los que ... conocimiento ... maten: Scott II, 204-205, data C H . IX «de po-

co despues» del Asclcpio, «hacia el 280-300 d. C.». Por lo tanto, considera 

la hostilidad expresada aqui contra aquellos que se hallan «en la gnosis)) 

como una mani±estacion posterior de las tensiones descritas en Asclep. 24-

26; Reitzenstein, HMR, pig. 368, cita Rom. K:28-30. 

ya he dicho ... /Jlasfema: «Ya he dicho)) (eipon en) es una correcci(m, si-

guiendo a Scott, de la lectura de los manuscritos , eipomw; NF I, ')8. Pa-

ra un ej emplo de ese tipo de blasfemia, vease notas a C. H. VI.4 y seccion 

9, it·ifra, otro caso de lo que Fowden (EH, pig. 103) denomina «polcmi-

cas hermeticas de caracter interno)), y Jonas y Festugiere ( Glwsis I, pig. 

154; NF I, 103, nn. 15-16, II, 371-372, n. 135) describen como <<polemi-

que antignostique)), citando a Platon (Teeteto 176A; Timeo 48A, 68E; Po-

litico 269C-270A, 272D-273E; Lcyes 896E-898C) como la fuente tlltima de 

la idea de que el cosmos material e inferior ha de ser malo. Van Moor-

sel, Mysteries, pig. 17, define esta posicion como «inter media)) entre una 

religion cosmica optimista y el gnosticismo pesimista, y Bousset (1914), 

pigs. 107-108, interpreta este tratado como un «conglomerado)) de visio-
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nes optimistas y pesimistas acerca del cosmos, y cree que las segundas son 

antigriegas. Zielinski (1905), pigs. 335-336, que interpreta C. H. VI como 

la mas poderosa expresion de dualismo <<pcripatetico )) en el Corpus , ob-

serva en C.H. IX un dualismo <<platonico)): en el primer texto, el propio 

cosmos es la fuente del mal, micntras que en el segundo, tan solo mere-

ce reprochc la materia terrenal; vease supra, C.H. 1.9. M ahe, Hermes II, 

pig. 420, cita C.H. VI.4, ya que considera que contiene una <<sentencia)> 

paralela a cste pasaje. Las palabras <<he dicho)> parecen compatibles tanto 

con la opinion de Mahe, como con b de Fowden (supra). 

IX.5 como he seiialado antes .. . tal y como te decia: Vease: C.H. I.15, 

21-22, 32, IV. 3, X.6, Xlli.14, XV.5; Asr/ep. 7; FR IV, 6; Mahc, Hermes II, 

420. Pcro no queda tan claro que cl lcnguajc similar Sttj!Ytl en secci(m 4 

(<<ya he dich())>) tcnga un paralclo en cl Corpus, aunqu c recuerdc a Plat{m, 

'lh·tcto 176A-B; NF I, <J7-<J8, 103- 104, 1m. 15, 20, 21; Scott II , 213. 

Dios... a stt imagc11: Mahc\ Hm1u\ II, 420, remite a C.H. I.12. 

l 1arfm1. .. alproducir frotacic)n: «Variam es la traduccion de diaplwm, una 

corrccci()]] de Nock (Nf I , <J8) de aphora, siguiendo a L. M enard. Para tri-

bollsa («al producir fi-ottci{HJ))), que es la lectura de los 111anuscritos, Fes-· 

tug.i crc (Nf< I , <J8, .104, 11. 22) presenta <<par sa frictiom , si bien duda de su 

adccuaci{m; Scott (I, 182-183; II, 215-216) corrige esta palabra en f YCjJO it-

. sa, «al varian>. Sin embargo, vease supra, nota a C. H. V.4; observcsc tam-

bien b aparici{m de en este pasaje y en la secci(m 6, in{l·a. 

a algunas ... el bien: A lo largo de este pasaje y basta la sccc.i(m 10 in-

fm: Zielinski (1 <J05), pigs. 336-338, observa signos de un <<rcalismo 

teJstJCO)), et: contraste con los dualismos peripateticos y plat(micos que 

crcc H.lentifJclr en otros lugares; supra, seccion 4, C.H. 1.9, Vl.4. 

intelccto ... Asclepio: NF I, 98, siguiendo a Foix de Candale, lee noes in 

en lugar de kinesin, com o en la seccion 1, supra. 

IX.6 sensaci6n ... instnmrento: El suplicante NHC VI. 6.30-31, se de-

nomina a si mismo <<el instrumento)) del espiritu de Dios y llama «plec-

tro)) de la divinidad al rums; irifra, C.H. XVIII.2; supra, nota al Titulo; Kei-

zer, Discourse, pigs. 16, 38. 

en s{ mismo: Leemos hcauton («si mismm) para que concuerde con kos-

mos, en lugar de heauten; NF I, 99, 104, n. 23, de acuerdo con Scott. 

utt buett sembrador: Scott II, 218-219, seiiala que PGM !.26 (Betz, 
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pig. 3) denomina a Agathodaimon, la contrapartida del egipcio Khnum, 

agathe george. Para otras instancias de esta imagen y de su correspondien-

te phutourgos («jardinero»), vease NF I, 104, n. 26. 

<Nada> hay: La negaci6n (ouk) es un aiiadido, siguiendo a Turnebus; 

NF I, 99. 

IX. 7 el cosmos respira: Literalmente, «respiraci6n, alien to» (pnoe), un 

substantivo relacionado con pneuma, a proposito del cual vease supra, no-

ta a C. H. I.5. Vease tambien secci6n 8, infra, «como insuflados por la at-

mosfera»; y secci6n 9, «Vivificadas a traves del aliento>>; NF I, 104, n. 28; 

Scott II, 220. 

IX.S producidas por el cosmos: NF I, 99, 105, n. 30, presenta «issus du» 

para la preposici6n hupo, que, en cualquier caso, expresa cl agente. 

"cosmos" u "orden" ... necesario y conveniente: Alnbas ideas, cos1nos y 

orden, son expresadas por la m.isma palabra, kosmos, a prop6sito de la cual 

vease supra, nota a C.H. IV.l-2; Scott IVF, 376. Para <<sociabilidac!» (susf<l-

sei), que es una conjctura de Foix de Candale por suskiasei («cnsombrcci-

miento»), NF I , 99, ofrece <<cornbinaison». 

IX. 9 no carece ... exceso: En este pasaje Zielinski (1 905), pig. 337, y 

Fowden, EH, pig. 11 3, detectan otro caso de polemica hennetica (supra, 

nota ala secci6n 4), es ta vez en referencia a CH. II.S. 

penden de lo alto: El verbo en los Hcrmctiw indica la derivaci(m, 

subordinacion y dependencia de un ser inferior con respecto a otro supe-

rior (NF I, 157, n. 10; cf. Scott IVF, 396-397); aqui, la traducci(m «penden 

de» en lugar de «dependen de>> resulta menos forzada que en otros casos, 

para los cuales vease C.H. X.14, 15, 23; XI.4; XVI.4, 17; Scott IVF, 376. 

IX.l 0 tener inteligencia es tener Je: En este senti do «tener inteligencia>> 

(noesai) se opone al «discurso razonado» (logos) mencionado infra; es equi-

parado a << tener fe» (pisteusat). Esta equiparaci6n, en opinion de Dodds 

(Anxiety, pags. 120-123), supuso un profundo alejamiento de la creencia 

pagana, incluso para los neoplatonicos anteriores a Porfirio. Para una per-

sona educada en la filosofia clasica, la pistis constituia un estado m ental 

inferior, puesto que suponia un asentimiento sin una conviccion razona-

da, logismos; los cristianos eran tachados de irracionales debido a la exal-
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tacion que hacian de la pistis. La interpretacion que hace Dodds de la pis-

tis contrasta con las observaciones de Fowden (EH, pig. 101) a prop()si-

to de este pasaje: <<Dificilmente se podria encontrar un ejemplo mas con-

ciso de la convicci6n de los antiguos de que el conocimiento divino y el 

humano, la raz6n y la intuicion, son interdependientes.» Bultmann (TDNT 

VI, 179-1 82) opina que pistis no era un terrnino religioso en el griego cli-

sico, pero que adquiri6 un sentido religioso en la epoca helenistica, es-

pecialmente a raiz de la polemica suscitada por las religiones proselitistas. 

Reitzenstein, HMR , pags. 293-296, llega a la conclusion de que esta sec-

cion de C.H. IX constituye «la mejor documentaci6m para pistis en el 

sentido de fe religiosa, que en su opini6n no «resulta exactamente comtm 

en la litcratura pagana ... pero ... tampoco totabnente ausente>>. Bousset, 

Kyrios , pigs. 200-207, pone C:·nf:1sis en Ia trausformaci6n realizada por Fi-

l(m de la convicci(m interna del filc>sofo estoico en otro tipo de confian-

za arraigacb en J)ios. La pistis podia ser incluso personificada, como en el 

caso de Pis tis Sophia. En los Hcnnctim, Festugiere (NF I , 97-98, 105, nn. 

3, 35-36) dctecta «una nocicm bastantc bien definida de fe>>: la revclacicm 

couducc basta Ia xn,1sis, qu e permitc creer en lo no visible. El intclecto 

(no11sis), corubinado con pistis y gnosis, no es Ia cognici6n producida por 

un proccso de razonamicnto; se trata de la inmediata visi()n interior o in-

tuicicm concedicb alrnistico o al iniciado. Para otras apariciones de pistis 

o de palabras rdacionadas con ella en los tratados griegos, vcase C. H. 

1. 32, IV.4, 5, 9, Vl.6, XI.l, XVI.4; Asclep. 29; y para los textos gn6sticos, 

Layton, GS, pigs. 68, 261, 282, 294, 305, 321-322, 337, 349, 433; vease 

ta.mbicn .wpm, C.H. !.26-28. 

110 twer fe .. . poderosa: Festugiere (NF I, 105, n. 35) iuserta el articulo 

(to) antes del infinitivo apistesai (mo ... tener fe»). La tercera negaci6n (ou) 

es una correcci6n de Nock, de acuerdo con Zielinski, de las lecturas que 

ofrecen los nunuscritos, mou o rnoi. 

,{tUiada ... <hasta>: Para «guiada>> (/IOdecr.;etheis), vease supra, C.H. !.26-

127; NF I, 100, inserta hcos («hasta>>). 

tom ado ... en consideraci6n: Festugiere traduce «embrasse d 'une m emc 

vue>>, pero cf. Sleeman y Pollet s. v. perinoein, y NF I, 105-106, n. 37. 

X. [Discurso ] de Hermes Trismegisto: La llave 

Titulo Scott II, 231-232, opina que el titulo «Llave» implica el acceso 

a un misterio, pero Festugiere (NF I, 107; FR I, 12-13; cf. Fowden, EH, 
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p:ig. 104) cre,e que sencillamente indica la naturaleza de del 

tratado, como sugiere la palabra <<resumen» (epitomC) en la secoon 1 tnjra. 

Nock (NF I, 112, 114-115, n. 2) sefiala que el compendio resulta sot-

prendentemente incoherente y le asigna una fecha «relativamente tardia». 

Para una «Llave» atribuida a Moises , vease PGM XIII.22, 31, 36, 60, 383, 

431 , 737 (Betz, p:igs. 172-173, 182, 184, 189); Mussies (1982), p:ig. 94; Ga-

ger, Moses, pag. 149; supra, C.R. I.4 , nota sobre «luz». 

x.l El discurso de ayer ... ante el: Festugiere (NF I, 113, n . 1) sefiala 

que e1 noveno tratado tambien comienza con una refercncia (quiza debi-

da a un compilador) a un discurso pronunciado el dia anterior, pero Scott 

(II, 228-232) halla mas similitudes en cste decirno tratado con el segun,do 

y el sexto. Los Discursos generales (\?enib)n lo,\?<)n; genik<)n es una corrcccwn, 

siguiendo a Patrizi, de la lectura henik<)n) -tambien rnencionados en la 

seccion 7 infra, asi como en C.H. XUI.l, S.H. III.l, VI.l, VF BJ>- podrian 

ser una serie de tratados distintos de otra serie de tratados << detallados» 

(diexodikoi), ala que quiz:i se haga alusion en C.H. V.l (diexelcusomai) Y 

Asclep. 1, si leemos diexodiraque en lugar de cxoticaquc; veasc tambien CR. 

XIV .1. N RC Vl.6.o3.2-3 n1cnciona unos «discursos generales y onenta-

dores (exodiakoz}>. Fowden (EH, pags. 97-100) opina que la mayor parte 

de los Rermctica filosoficos, a cxcepci6n de los tratados <<iniciaticos» CR. 

I, C.H. XIII y NRC VI.6, pertenecen a esta categoria de discursos preli-

minares que contienen informacion de interes para cl principiante en la 

«paideia ftlosofica>> (infra, nota a C.H. XIII.9); vease tambien: Cirilo, Con-

tra Juliano 553A, 588B (NF IV, 135-136, 141-142; Scott IV, 204, 215); W 

Kroll, PW vnr/ 1, cols. 796-797; Reitzenstein, Poimandres, pag. 117; NF 

I, 113-115 , n . 2; II , 297, 357, n. 9; FR II , 7-8; Grese, Early Christian, p:igs. 

67-69· Parrott, NRC VI, p:ig. 371; Keizer, Discourse, p:igs. 59-61, 83-86 

la 'misma actividad ... <abarca> tambien: La palabra traducida aqui co-

mo «actividad» es energeia, que aparece cuarenta y tres veces en los trata-

dos griegos. Con un sentido de «actividad» mas general, aparece a partir 

de la epoca presocratica en adelante. Como termino tecnico en la filoso-

fia peripatetica, significa «acto» por oposici6n a «potencia»_; pero en e: pe-

riodo helenistico mergeia adquiri6 una nueva gama de aphcaoones teem-

cas como «fuerza» en contextos cosmol6gicos, astrol6gicos, n1.agicos Y 

La energeia biblica, por ejemplo, es casi siempre dem6ni-

ca 
0 

divina. Festugiere (NF I, 134, n. 75; 140-142) opina que a menudo 
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(por ejemplo, seccion 22 infra) es este su significado en los Hermetica, en 

especial como «infl.uencia» astrol6gica o «fuerza» m agi ca. Vease TDNT II, 

652-654; Scott II, 233, 277;]. Kroll, Lehren, pags. 200- 204. 

{crecimiento} y al desarrollo: NF I, 113, atetiza «crecimiento» (phuse&), 

si bien recoge la conjetura de Scott (phusis geneseos) en el aparato critico. 

muetJen ... <lo que es> ittm6vil: NF I, 113, indica una laguna despues 

de «mueven» (kineta) ; nuestra traducci6n adopta la conjetura de Nock de 

suplir cuatro palabras (he de ... peri ta) antes de «y» y de «imn6vil» (kai y 

akineta). 

lo ditJitto ... ocasiones: Despues de anthrlipeia, NF I, 113, seiiala como 

ininteligibles una serie de siete palabras; la traducci6n que ofrecemos aqu] 

se basa en la reconstrucci6n de Scott tal y como la reproduce cl aparato 

de NF e implica una transposicion y adici(m de palabras . 

X.2 La acti11idad ... voltmtad: Para otros tratamientos de la 

voluntad divina, Festugicre (NF I, 115- 116, n. 4) cita C. 1-l. l.R , IV.l, xnr.2 

y Asclcp. R, 19, 20, 2(,; vcase C. f-1. XIII.1 <J ; Lewy, Omr!ts, pag. 
.Bl. . 

Pues dios ... su existencia: Esta traduccit)ll se halla mas ccrca de la ver-

sion de Festugicre en FR IV, 6, n. 4, 57 , n. 2, que de NF I, 113- 124, n. 

4a; Nock atetiza las tlltimas cinco palabras del alia hupar.Yin 011ttn 

f<)n ontiln («por lo menos ... existencia») y sospecha la presencia de una 

<como> tam bien el sol: Inscrtamos luJs («como») antes de kai («tam-

bien»), de acuerdo con NF r, 114, 117, n. 6. 

X.3 en el scutido de que <desea>: FR IV, 57, sugiere la integraci6n de 

«desea» (thclein); cf. NF I , 114,1 19, n. 12. 

X.4 Asi son ... capaz de ver: Una elipsis dificil, de acuerdo con Nock; 

NF I, 114. 

esta vision se produzca: FR IV, 60. 

{y si ... gracias a el}: En FR IV, 60-61, Festugiere no adopta la lectu-

ra que sugiere en NF I, 114, 119, n. 14; Nock atetiza cinco palabras (kai 

,tuf<), malista de auto) que Festugiere altera tan solo por medio de la adi-

ri(>JI de una coma despues de de. 

11 causa de ... reconocido: Leemos touto («ello>>) en lugar de toulon, co-
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mo en FR IV, 60; NF I, 120, n. 15; Nock (114) presenta toufon e indica 

una laguna despues de estin («se produce»), identificada ya por Scott; pe-

ro en FR IV, 57, n. 1, 60, Fcstugiere prescinde de la laguna. ./ 

<Esto> es el bien: «Esto>> (touto) constituye un suplemento de Festu-

giere en FR IV, 57, n. 1. 

esta casi {cegado}: El verbo que aparece en los manuscritos, «siente pa-

vor>> (esebasthe), es atetizado por Nock (NF I, 114); para «esta ... cegado» 

(esbesthC), vease Scott rvF, 376; Festugiere, Religion, pigs. 137-138, 176; 

vease tambien: NF I, 120, n. 16; Scott II, 238; Helderman (1982), p;igs. 

245-246. 

deslumbra los ojos: El verbo (katauga:n1), que significa «deslumbrar» o 

«brillar sobre», tambien haec referencia a la ocultaci{m de un pbneta o una 

estrella por el sol; NF I, 120, n. 17; LSJ s. v. kataugnz o, 2. Fcstugicre 

(HMP, pags. 48-9; FR I, 360) describe cl pasajc que comienza aqui y sc 

prolonga hasta la seccion 6 como caracteristico de una corricnte hcrme-

tica de que llega al conocimientn de Dios a trav[·s de Ia ilumina-

ci{m y la revelaci{m mas que por m edin de la y Ia iuves tigac i{m; por 

lo tanto, la formula hermeti ca en este di:llogo scria nOFit q11i rolil («conn-

ce a Dios quien lo adora»), en lugar del m/it qui HOJJif de (Carta 

95.47), la actitud npuesta, que Festugicre halla en C. H . V.3 , donde d 

consej o es : «Si deseas vera dios, picnsa en cl sol»; veasc Slljlrt l, C. H. IX.4; 

ir!fra, X.9-10; Asclep. 12; R eitzenstein, HMR, pigs. 285, 29 1-2()2, 36'). 

x.s se quedan dormidos ... antepasados: Zielinski (1905), pags. 346- 348, 

interpreta la huida del propio cuerpo como un motivo del ascctisn1o de 

cuno plat{mico que cree descubrir en las secciones 4-9 de CI-T. X; y po-

ne en relaci6n esos pasajes con los Diswrsos Jzenemlcs (s11pra, secci(m 1), al 

tiempo que los distingue de la Konkordanz theolojzie de las secciones 10-25 . 

Nock (NF I, 11 5) , de acuerdo con Tiedemann, omite una particula (de) 

despues de <•con frecuencia» (pollakis). Scott (II, 240-241) opina que Ura-

no y Cronos podrian ser las versiones griegas de los dioses egipcios Shu 

y Seb, un dins de la atmosfera el primero, y de la tierra el segundo. Shu y 

Seb eran considerados en ocasiones los antepasados -abuelo y padre- de 

Thot o Hermes. Para la nocion evemerista de que Cronos y Urano eran 

originariamente hombres que alcanzaron la vision del bien despues de su 

muerte y divinizacion, vease las referencias a este pasaj e en Lactancio (Ins-

titucioncs divinas 1.11.61; Epitome 14.2-4) y Pselo (Alegorfa de TCmtalo) en 
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Scott IV, 243-244; NF I, 122-123, n. 22. A partir de este material, asi co-

mo de los comentarins neoplat6nicos a la y otras obras de Pia-

ton, Waszink (1950), pigs. 639-653 , anade una coloracion orfica al eve-

m erismo, a traves de. las obras exotericas de Aristoteles. 

todavia no ... fuertes: NF I, 115, lee oupd en lugar de houU)s, siguiendo 

a Patrizi. 

silencio divino: Scott II, 241; NF I, 124, n. 25; C.H. I.30; XIII.2. 

X.6 olvidado ... corporales: La lectura de los manuscritos es epilabome-

nos (<<atrapado»), pero d Atwnymi Christiani Hennipprts, de dialo-

,S?tts sugiere epilatlwmcnos («olvidado») ; vease Scott rr, 241-242, 432-434; 

NF I, 115; C.H. XVI.4. 

iluminar... belleza: Para pcrilampsan, analampei a qui y eklmnpci en la 

sccci6n 4, supm, vcase Klein, Lirhttcnninologie, pigs. 117-119, 123; C.H. 

V.2, XVL16. 

<Ia> belleza: NF I, 116, adopta esta adici{m del articulo to por parte 

de un escriba. 

flO puede ... crterpo fmmano : V case ll?fm, nota a C. J-T. Xfll .l , «regenera-

ci(lll », acerca dd lllOII\Cnto de Ia divinizaci6n; NF l, 125-12(>, Jl. 27; Fes-

tugiere, Rcl((! io11, pigs. 125-12(,; Scott II, 238, 240-242; rvF, 377; l{cit-

zcnstein, HA·m.., pags. :'169-372. 

X. 7 ram bios: Cf il!fl·a, C. H. X.l9; NF I, 126, n. 29; Scott Tl, 243-244. 

Diswrsos generales ... del todo: A partir de la ±rase ouk ekousas en Ia sec-

ci(m 7 y basta el final dd di i logo, varios pasajes son reproducidos porEs-

tobeo y utilizados por Nock para corregir los manuscritos defcctuosos del 

Corpus; supra, secci(m 1, para << Diswrsos .l!cncralc9>; Bo usset (1914), pag. 

155. FR II , R1-82, considera este pasaje como una expresi6n dogmatica 

de las ensenanzas estoicas accrca del alma del mundo como origen del al-

ma humana, en referencia ala secci6n 15, it!fra, y C. H . XI.4. 

X.8 gloria mas perfecta: La palabra griega doxa puede significar «opi-

nion», que para Platon (Banquete 202A; itifra, nota a las secciones 9-10) 

cons titu1a un estadn mental intermedin entre Ia ignorancia y el conoci-

miento; tambien puede significar la <(reputacion» que uno tiene en opi-

nion de los demis, y de ahi ((gloria». Arnbos significados son habituales 

en la lengua griega, y ambos aparecen en los Hermetica; para ((opinion» en 
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un sentido peyorativo, vease C.H. VI.3, XII.3, XVI.l, y para «gloria>> vea-

se C.H. III.l , XIV.7. Nock y Kittel (NF I, 126-'127, n. 32; TDNTII, 252) 

opinan que el sentido habitual griego es de aplicaci6n aqui, pero en el 

Nuevo Testamento y en los Septuaginta doxa con frecuencia es traduc-

ci6n del hebreo kabOd, Ia presencia de dios experimentada por los seres 

humanos «en forma de luz brillante, resplandeciente o cegadora» (Dodd, 

Fourth Gospel, pag. 206) , un significado que tambien se encuentra en los 

Papiros M!zgicos: PGM XIII.570- 575 (Betz, pag. 186) ; Reitzenstein, HMR, 

pags. 358-361; Scott IVF, 377; TDNTII, 233-237, 242, 247, 252-253. 

x.S-9 mal... t'irtud del alma: Mahe, Hermes II, 383, seiiala un modo 

de expresarse similar en D. A. 7 .5; vease tam bien C. H. VI.5, IX.4. 

X.8 es sacudida por: Adoptarnos la lectura Cl'lfinassctai propuesta por 

Scott I, 192, de acuerdo con Tiedemann; cf. NF I, 117; Dodd, Fourth 

Gospel, pag. 15. 

cuerpos ... monstruosos: Esta traducci(m se accrca mas a la de FJ( III, 

105, n. 2, que ala de NF I, 117, 127, n . 36; en e1 primcro, Festugicrc sc-

iiala (contra Scott I, 193, n. 3; II, 244- 245) que todos los cuerpos, y nos()-

lo los de los animalcs inferiorcs, son hostiles al alma; cf. Dodd, Fourth 

Gospel, pag. 15; Asclcp. 12. 

X.9 quien tic11e conocimie11to ... di11ino: Reitzenstcin, HMR, pag. 380, 

opina que esta es una concepcion manifiestamentc «oriental». 

tiempo hablando: Leemos dialogois («hablando»), en Iugar de duo logois, 

como hace FR IV, 62, n. 1, a partir de Scott I, 192; cf. NF I, 116, 127, n. 

38; Scott II , 246. A prop6sito de la invitaci6n al silencio, vease tambien: 

C.H. !.30; D.A . 5.2-3; NHC VI.6.56-59; Mahe, Hermes II, 301. 

objeto que se nos impoue: El texto griego no tiene ninguna palabra que 

se corresponda a «objeto». El verbo (epikratev) significa «conquistar», «im-

ponerse», «dominar», «gobernar>>. Festugiere (NF I, 117, 127, n. 39), que 

traduce por «la sensation ne se produit qu'en dependance de !'objet qui 

fai t impression sur nons» el griego aisthesis men gar ginetai tou epikratountos, 

explica la noci6n estoica de queel alma de los objetos materiales sensibles 

se ve alterada por los efluvios que recibe de ellos; esto es, que el alma se 

ve de algun modo «dominada» por los objetos materiales cuando los sien-

te, si bien queda libre cuando los piensa, o razona acerca de ellos. Scott I, 
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192-193, al insertar hulikou («material») antes de epikratountos, traduce «la 

percepci6n sensible se produce cuando aquello que es material domina». 

X. 9-10 elfin ultimo ... toda ciencia: A prop6sito del conocimiento co-

mo «don de dios», vease nota a C.H. IV.S. Para episteme, el term.ino «cien-

cia» no resulta la traducci6n mas deseablc, pero en los Hermetica es prefe-

rible reservar «conocimiento» para J:ndsis , si bien es cierto que «ciencia» 

resulta mas impropio en ingles o en castellano que en el frances de Fes-

tugiere. Aparte de estas tres apariciones de la palabra, hay otras siete en 

los tratados griegos (C.H. IV.6, X.22, XI.20, XVIII.2-3); en el ultimo de 

estos pas<ues hemos optado por traducir «arte». Fowden (EH, pag. 101), 

comparando C.H. X.9 con S.H. IIB.2-3, distingue cpisthne, que seria pro-

ducto de la raz(m (logos), de que seria producto del intclccto (uoe-

sis) y de la fe 0Jistis). Por lo tanto, afirmar que la xru1sis es d objetivo tll-

timo de la cpistcnu1 significa que <<el conocimicnto de b creaci(m de dios 

constituyc un prcambulo imprcscindible para d conociwicnto del propio 

dios >>; sc trataria de una <<via de Hermes» progresiva o de una <<paidci,1 fi-

losi>tlca>l, a prop(lsito de h cual VL'asc inji·,1, nota a CH. X III.'> (tambic·n, 

nota a b sccci<'m 4, «ckslumbra los ojos>>). Para Pbti>n (Rqnlblica 47(1-480), 

las t(mnas (chfc) son conocidas a travcs de la cpisfclllc, mieutras que los ob-

j etos seusibks (aisthha) sou pncibidos por medin de la doxa (s 11pra, nota 

a la secci(m 8). Por otro lado, los 1-lcrmctiw constituyeu cpistcmc (a menu-

do combiuada con tcchnc, «arte >> o «habilidad>l) cu d scntido aristotc·lico 

(Metc.!flsiw 1025b-1026a) de un cuerpo organizado de couocirnicnto, csto 

es, conocimiento adquirido, de donde <<aprendiz;ue». Vease Peters, Terms, 

pags. 59-C>l; NF I, 134-135, n. 77; Scott II, 247. En su traducci6n de los 

textos gn6sticos, Layton ( GS, pag. 9) traduce de man era sistem:ltica ,!?116-

sis y los terminos equivalentes en copto y en latin por <<familiaridad>l, y 

seiiala que «el griego antiguo podia diferenciar con facilidad entre dos ti-

pos de conocimiento ... el conocimiento proposicional -el conocimien-

to de que "algo es asi" 00. eidwai (en espaiiol saber) 00. fyl el trato perso-

nal. .. (en espaiiol conocer)>l. 

X.lO cuerpo ... meutal: De acuerdo con Einarson, NF I, 118, lee dos pa-

labras, soma ta («cuerpo ... que»), en Iugar de una sola: s6mata («cuerpos>>). 

afectado ... que sieuten: NF I, 118, traduce eupathetosoo. patheton como 

«aisement affecte ... passibles>>. Vease supra, nota a C. H. vr.2 
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Una vez ... existe: NF I, 118, 128, n. 45, seiiala que este pasaje se con-

tradice con C.H. XI.13, y que Reitzenstein (Poimandres, pag. 40; n. 1) 

propuso una correccion que solucionaria esta contradiccion, a base de in-

sertar una negacion en la frase, levemente modificada, kai autos tnen <au-

de> pate genomenos, con lo cualla traduccion quedari.a asi: «puesto que ja-

mas ha llegado a ser, existe para siempre; existe en el devenir>>. 

X.11 inmovilidad ... movida de manera esferica: Festugiere (NF I, 128, 

n. 46, 137-138; FR I, 92-93) seiiala que el hecho de que elmovimiento 

derive de la inmovilidad recuerda C.H. II.8, pero (al contrario que Scott, 

249) no ve demasiada relacion entre lo que viene a continuaci6n y las en-

seiianzas de C.H. II o del Timeo (33B, 40A, 44D-E). Remitiendo a Reit-

zenstein, Studien, pags. 71-99, halla analogias «orientales» para el cosmos 

esferico con pies y cabeza en: fragmentos orficos (168.10-32 [Kern, pSgs. 

201 -202]); textos relacionados con Sara pis (Macrobio, Satrmwlia 1.20.1 (>-

18); los Papiros Ma,Riws Griegos (PGM XIII.770-775, XXI.5-10 [Bctz, p[1gs. 

190, 259]); y los Kephalaia de Mani (70.1.169-176). Por otro lado, la cx-

plicaci6n de Ferguson (Scott IVF, 377), basada en fucntcs cstoicas, cs que 

«el cosmos, por su forma y movimiento, es identificado con una cabeza, 

puesto que todo lo que se halla por debajo es material. . . y nada de lo que 

se halla por encima lo es»; cf. Asclcp. 23. 

membrana ... <en la que>: Las palabras «en la que» (en he) son una con-

j etura nuestra; una alternativa seria en lzi3, en cuyo caso scria «nlemhrana» 

y no «cabeza» el antecedente de «que». La noci(m de que cl alma supe-

rior, intelectual, reside en la membrana del cerebro (hHmen) puede en-

contrarse en elmedico Erasistrato; y los Oraculos caldcos (Des Places, 6.1 

[pag. 68]) mencionan una membrana del alma que rodea el cosmos sen-

sible y lo separa del mundo inteligible. Hipolito, Rifutaci<Sn 5.9.15, atri-

buye ideas semejantes a los herejes naasenos. Vease: NF I, 118, 128, n. 47; 

Scott II, 250-252, n. 3, IVF, 377-378; Lewy, Oracles, pags. 90-92, 353-355. 

tuviesm mas alma: La palabra «mas» traduce pleiona, una correcci6n de 

plei y forrnas similares que aparecen en los manuscritos: NF I, 118. 

X.13 alma humana es llevada: El verbo es ocheitai, a prop6sito del cual 

vease irifm, secci6n 16; supra, C.H. III.2; NF I, 129-130, n. 48; Oraculos cal-

deos 120, 201 (Des Places, pags. 96, 113); Lewy, Oracles, pags. 178-184; y 

otras citas en Bousset (1914), pags. 174-175. ·· 
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mente ... lo transporta: Festugiere (NF I, 129, n. 49) explica que la se-

rie espiritu-alma-raz6n-mente, en la que cada elemento contiene el si-

guiente, constituye una nocion estoica; sin embargo, el espiritu (pneuma) 

tambien desempeiia 'el papel de «vehiculo espiritual» en la doctrina del 

ochema: supra, nota a C.H. III.2; cf. C.H. X.16, 21, XI.4, XII.13-14. Scott 

II, 253-235, cita material scmejante en el Hermippus 1.1 3. 96-99 (supra, sec-

cion 6), y Scott rvF, 378, menciona fuentes neoplat6nicas. 

primero el espiritu ... vacias: La opinion medica griega (TDNTVI, 352-

357) mantenia discrepancias acerca de la funci6n de venas y arterias co-

mo portadoras de la sangre y el espiritu. Festugierc (NF I, 129, 131, nn. 

50, 56) opina que toda esta fi:asc y tambicn elmaterial relacionado (aun-

que contradictorio) del principio de la seccicm 16, irifm, podrian ser glo-

sas; vcase tambii:·n Scott II, 255- 258. 

X.14 estos tres ... y el ser hmnmw: Norden, A,g1wstos, pftgs. 348--354, y 

]. Kroll, Lehrcn, pag. 31, sci1ahu la trecuencia de esta triple f6nnula; su-

pra, secciones 1-3; cf D.A. 1.1; Mahc, Hennes II, 359; supra, C.H. L12, a 

propclsito de antlm1pos. 

X.15 dias... ser cmwcido: SuJ'm, C.H. I.31; FR IV, 58. 

sal!Jaciotl. .. conocimiento: Supm, C.H. I.26-27, para la equivalencia en-

tre s<1ttria y .(11H1sis; Van Moorsd, !vlystcries, pags. 23-24. 

alma ... buena <siempre>: NF I, 120, corrige mom1n en INOII(JS («la {mi-

C I manera», «s6lo»), e inscrta aei ( «sic1npre»). 

toda11ia ... {del etta I ... parte}: El verbo onko<> («adquirir peso y I o volu-

men») aparecc dos veccs en esta frase, de la cual cuatro palabras (eti 

onkvto kai) son consideradas ininteligibles por NF I, 120; cf. Cumont, NF 

I, 130, n. 54; Rose (1947), pag. 103. «Adquiere su pleno desarrollo», infra, 

es elmismo verbo, y «pesadez>> traduce el correspondiente sustantivo (o11-

kos). Cumont (NF I, 130, n . 54) explica que< la idea de adquirir volumen 

tiene que ver con el descenso del alma a traves de la esferas, en cuyo cur-

so adquiere la acrecencia de un cuerpo. 

X.16 el espiritu ... el espfritu: Supra, secciones 13-14; infra, C.H. XII.18; 

NF I, 131, n. 56. Bousset (1914), pags. 172-180, rem.i.te a S.H. XXIV.9-10; 

Oraculos caldcos 44, 61, 104, 121, 158, 176 (Des Places, pags. 78, 82, 92, 

104-105, 108); Pistis Sophia 3.111-116, 4.142-143; Segrmdo libra de]er145-
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48, 51; asi como a otras fuentes , para mostrar como el pneuma material de 

los estoicos lleg6 a ser considerado como la parte inferior del alma. ·Esta 

concepcion indujo a confusiones en este tratado; supra, C.H. 1.5; Lewy, 

Oracles, pags. 43-47, 120-122, 127-128, 142-144, 173-174, 183-184, 197-

199, 213, 262, 358-360, 394-396. 

purifica ... cuerpo de fuego: Festugiere (NF I, 131, nn. 57-58; cf. Lay-

ton, GS, pag. 295) hace referencia a ideas gn6sticas semejantes acerca de 

despojarse de los ropajes; y cita textos de Porfirio, Proclo, Jamblico y 

otros autores para mostrar que este cuerpo de fuego es dem6nico; vease 

irifra, secci6n 18, sobre la tunica de fuego; cf. Scott II, 263-265, IVF, 378. 

x.17 contacto contaminante: Scott II, 267, para traducir sundm)tizomenon. 

como mortaja... asistente: La palabra a qui traducida como «mortaja» 

(peribolaion) esta relacionada con peribole, a proposito de la cual vease Ia 

nota a C.H. VII.2; para este uso, vease Euripides, La lowra de Heraclcs 54r), 

1269; LSJ s. v. peribolaion. Festugiere (NF I, 121) traduce pcribolaion como 

«enveloppe», la m.isma palabra que utiliza para enduma aqui 

y en el parrafo precedente; la frase «envoltorio mortal (pcriblc111a) de ma-

teria amarga» aparcce en Orawlos caldeos 129 (Des Places , p;ig. 98; Lewy, 

Oracles, pag. 27(J, que senala que chit<Jfl es Ull sin6nimo) . «Envoltorio» y 

«111.0rtaja» parecc que concuerdan mcjor con las ideas relacionacbs de 

chiton y ochi!tna, del mismo modo que «asistcnte» se adecua mcjor a ln1JH
1
-

retes, si bien el significado normal es simplcmente «sirviente»; pcro veasc 

LSJ s. v. huperetes, II.2a, y TDNT VIII, 530-533. 

x.18 tunica de fuego: Puesto que el alma es ontol()gicamente inferior a 

la mente, actua negativamente como peribolaion (seccion 17, supra) de la 

mente, pero cuando el alma sale del cuerpo y asciende, adquiere un envol-

torio demonico (nota ala seccion 16, supra), que no podria soportar dentro 

del cuerpo. Por lo tanto, mientras el chit()n de C. H. VII.2 debe ser abando-

nado a fin de comenzar la ascension, el chiton de C.H. X.18 ha de ser ad-

quirido durante la ascension. Dodds (Elements, pag. 308, n. 1) considera que 

este chiton de fuego se halla m as cercano a las ideas paulinas (1 Cor. 15:52) 

0 a la influencia del culto de Isis que a las del orfismo o neoplatonismo. 

x.19 en cierto sentido dem6nica: Como senala Festugiere (NF I, 132, n. 

61; cf. TDNT II, 8-9), daimonios en este contexto es un terrnino de ala-
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banza; vease supra, notas a las secciones 16 y 18; cf. C.H. XVI.15; Jonas, 

Gnosis I, pag. 195. 

librar el combate ... piedad: NF I, 122, 132, n. 62, traduce ton tes euse-

beias agSna egonismene como <<apres avoir combattu le combat de la piete». 

Es posible que en algunos casos «piedad» suene mejor que «reverenciai), 

como aqu] y en los pas;U es siguientes, pero en otros ocurre lo contrario; 

vease supra, C.H. I.22. 

No le esta permitido: Comparese esta negacion (e infra, seccion 22) de 

la transmigracion de las almas con las secciones 7 y 8, supra, y con C.H. 

II .17, Asdep. 12; NF I, 110, n . l, 126, n . 29, 132-133, n. (d. Scott n, 269-

274, llcga ala conclusi(m de que cl rcchazo de la transmigracion se con-

virti{l en una enseiianza neoplat6nica s{>lo con Jimblico y, por lo tanto, 

data C.H. X en torno al ;n1o 300 d. C.; cf. Scott IVF, 37R. 

x.20 Que puede ser mayor: Cuu1oJJt, Lux, pags. 42S-42') (y NF 

I, 133, n. (l5) haec rd"lTcucia al IlcoplatonisJno y a otras fi.Icntcs para Ia 

idea de que Ia propia culpa, y 110 cl sufl·imiento fisico, co il stituyc c1 pcor 

tonncnto del comknado; cf. A srlcv 28. 

pobre de mi: NF l , 12.) traduce di<'sthiomai h<1 /-:, tkodllilfiOII con •o suis 

dcv()rce, malhcurcusc)l, pcro tt:·ngasc en cucnt1 d contexto dcmoHoi{Jgi-

co, asi cmno JoHas, C11osis I , p:tg. 1'J8; Braun,.fct /11 , p;lg. 2()') . 

X.21 mente ... corwertida en un demon: Fcstugicrc (NF I , l.B- 134, 11. W; 

138- 140; cf. Scott ll, 275- 257) distingue dos corricntcs antropolc>gicas 

coutradictorias en C. H. X. ·En los paragraf(Js 13- 1 'J, d humano esti 

coustituido por una jcrarquia de substancias cnvolvcntcs - cncrpo, cspiri-

tu, alma, razt)n, mente-, de las que !a 1nente, ontol{)gicameute superior, 

es la mas profunda. Con Ia nmerte, cuando cste agregado se disuelve, la 

mente cs libcrada para que adquiera el cuerpo de fuego, dem6nico, que 

se vio obligada a abandonar antes de entrar en un cuerpo humano. La re-

conlpensa para el aln1a revercnte estriba en convertirse en n1ente pura, 

pero el alma irreverente es castigada con la carga de males que arrastra 

consigo cuando entra en otro cuerpo humano. En los paragrafos 21-25, 

sin embargo, la propia mente es un daimon, ya sea un espiritu benefico 

enviado por la justicia divina para que guie el alrna reverente hasta la gnS-

sis, ya un espiritu vengador que conduce al alma impia hacia un pecado 

aun mayor. Nock (NF I, 140) percibe una contradicci6n menor entre es-
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tas dos visiones del ser humano que Festugiere, quien opina que la se-

gunda doctrina es similar a C.H. I y IX.3-5 y menos «griega» que la pri-

nlera. 

azote de las malas obras: Adoptamos la lectura de Patrizi, hamartemah>n 

(«malas obras») en lugar de hamartarwnton («malhechores»); NF I, 123, 133, 

n. 68, traduce «reserves aux pecheurs», pero vease TDNT I, 293-302, a 

prop6sito de la rareza de un sentido genuino del pecado (es decir, un ac-

to de hostilidad hacia dios intencionado y culpable) en el uso de hamar-

tano y palabras similares; para otras apariciones en los Hermetica, vease 

C. H. I.20, IV.4 y XIII.14; para los textos gn6sticos, vease Layton, GS, 

pi gs. 49, 189, 340, 348, 382-383, 444. 

himnos ... palabras: NF I, 124, siguiendo a Foix de Can dale, lee luun-

nousa («de hinmos>>) en lugar de hupnousa, y eu poio11sa («hace el bien») en 

lugar de ernpoiousa. 

X.22 energias son como rayos: Supra, nota a la secci6n 1. 

artes ... conocimiento: NF I, 135, n. 77; Scott II, 278; Asclep. 8; y supr11, 

nota a las secciones 9-10, a prop6sito de episteme. 

X.23 Nada es ... <la mente>: NF I, 124, siguiendo a Foix de Canda-

le, ai'iade el pronombre (hou) que se refiere a <nnente». 

el huen demon: Ganschinietz, PW Suppl. III, col. 54, y otros estudio-

sos han establecido una diferencia entre << der Gute Genius)) de esta sec·-

ci6n y la fi.gura mas con creta de Agathodain1on en C. H. XII.l, 8, 9, 13. 

Cirilo de Alejandria (Contra Juliano 588A-B; Scott IV, 213-214; frags. 31, 

32b en NF IV, 136-140) cita un Diswrso a Asclcpio en el que Osiris se di-

rige al <<Buen Demon m as grande» (megiste Ap,atlws Daimon), y lo llama 

tambien trismegiste («tres veces grande») Agathos Daimon. Festugiere (NF 

III, clxii-cLxviii) menciona estos textos al analizar S.H. XXIII.32, en los 

que Isis le dice a su hijo Horus que escuche «la secreta teoria que mi an-

tepasado Ka1nephis aprendi6 de Hermes, quien recogi6 por escrito todos 

estos hechos» . Aunque R eitzenstein, Poimandrcs , pigs. 137-144, y Zie-

linski (1905), pigs. 356-358, opinan que Kamephis es el mismo que Kh-

num o Kneph, a quien Fil6n de Biblos (en Eusebio, P E. 1.10.48) identi-

fi.ca con Agathodaimon, Festugiere duda de esta conexi6n; sin embargo, 

utiliza la carta que Sincelo atribuye a Manet6n sabre unas <<estelas en el 

pais de Siria ... inscritas en la sagrada lengua en letras jeroglificas por 
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Thot, el primer Hermes, y traducidas, despues del diluvio, de la lengua 

sagrada al griego ... y recogidas en libros por el hijo de Agathodaimon, el 

segundo Hermes, padre de Tat)) . Despues de hacer referencia tambien a 

A sclep. 37 y a Agustin de Hipona, Ciudarl de Dios 18.39, Festugiere con-

vierte este relata pseud6nimo en la base de una genealogia en la que el 

Hermes mas antiguo seria el padre de Agathodairnon, que es el padre del 

H ermes mas joven, llamado Trismegisto, que a su vez es el padre de Tat. 

N6tese que la traducci6n de Waddell, Manetlw, pag. 209, establece una 

genealogia diferente; vease ibid., pag. 15, para ellugar que ocupa Aga tho-

daimon -despues de H efesto (Ptah) y Helios (Re)- en la lista de los pri-

meros reyes divinos de Egipto establecida por Manetcm. 

Cirilo atribuye un Lo,r;;os a Agathodaimon, pero Festugiere senala que 

C. H. XII .l , 8, 9 y 13 no le atribuye ningtm escrito, si bien circulaban al-

gunos textos alquimicos b;uo su nombre. En la Grecia cLisiGl, Agathos 

Daimon recibia tan sblo un culto dorn£·stico rdacionado con h suerte, la 

prosperidad y la fertilidad . .Estaba asociado con divinidades Jllljor 

defi.nidas, entre las que se contaban Z eus, 1 )ioniso, Hermes, Trof(mio, los 

I )ioscuros y, en C:·poca m;\s tardia, b figura, ru(Js difusa, de Agathc Tydw 

o la BucJLl Fortuna. En sus primcras reprcscntaciones fisicas, Agathodai-

mon es tm hmubre viejo, con barba, que lleva un cetro en su mauo dc-

recha y tlll cucrno de 1a abundancia en la izquierda ; mas tarde aparecc en 

t(mna de serpicnte con cabeza humana. Tanto en Egipto como en Gre-

cia, con fi:ccuencia se manifestaba como serpicnte, y en especial cu Ale-

jandria, un culto civico le rendia honores csta forma, como funda-

dor y protector. Adem[ts de Kamephis, Kneph y Khnum, en Egipto 

estaban rclacionados con el otros dioses, entre los que destacan Ammon, 

Thot, Isis , Horus, Psais, Sokonopis y Sarapis. Pero, a pesar de todo, sigue 

siendo una figura obscura y, como minima, vers[ttil, una fuerza que es 

mas func ional que personal -consagrada, en especial, a tareas relaciona-

das con la fortuna, la agricultura, el mundo ct6nico y funciones de pro-

tecci6n-. El mismo nombre, A<r;;athos Daimon, podria hacer refercncia 

tambien al espiritu de una persona o un lugar, y ciertos eruditos opinan 

que alguno de estos poderes tan despersonalizados podria ser el <<buen de-

mon» de la secci6n 23, aunque Festugiere llega a la conclusion de que es-

te «buen demon» es el misrno que la divinidad individual de C.H. XII. 

Vease: NF I, 134, n . 73; 135, n. 78; FR I, 85; Scott II, 278-282, III, 491-

493; Ganschinietz, PW Suppl. III, cols. 37-60; Nock (1928b), pig. 556; 
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Carcopino, Rome, pigs. 249-250, 269-270; Guthrie, Gods, pigs. 273-277; 

Rose, Religion, pigs. 80-82; Fraser, Alexandria, I, pigs. 207-211, II , pigs. 

355-359; Dunand (1969), pags . 10-48; Doresse (1972b), pigs. 435, 442-

443, 447; Hani, Plutarque, pags. 409-413; Quaegebeur (1983), pigs. 311-

312; Ferguson, Religions, pags. 77-82; Burkert, Religion, pig. 180. Para 

otros sentidos del termino, vease LSJ s. v. daim6n, II.3. 

mente servil: NF I, 125, 135, n. 79, traduce lwus huperetikos como «in-

tellect serviteur»; para huperetikos vease supra, seccion 17. 

X.24 no puede... llevar nada a cabo: Como seiialan Scott (II, 282) y 

Festugiere (NF I, 135, n. 80), la cita procede de las Elc<l?{as de Teognis, un 

pasaje (1.177-1.178) acerca de la pobreza cuya traducci{m seria 

. Porque el hombre atado par la pobreza no puede ni decir 

ni lzacer nada: su se halla ertcadenada. 

retettida y alwgada por el: NF I, 135, n. 82. 

X.24-2.5 de naturaleza divina ... hombre inmortal: NF I, 13(>, nn. 83-85; 

Scott II , 277, 283- 285; Asclep. 5- 6. 

X.25 dioses celestiales: Este pasaJ e pone en evidencia el «misticismo as-

tral» de los Hermctica, seg{m N ock (1939), pig. 500. 

el hombre se alza ... sin dljar atras: A prop{)sito de la relaci{m de este 

pasaje con C. H. IV.4-5, Jn. 1:51 y las fuentes judias, vease]. Z. Smith, 

Map, pig. 59; FR I, 315-317, remite a C. H. XI.19-20 y a Filon, De las /e-

yes e;peciales 2.12.44-45; De los sueiios 1.10.54. 

XI. M ente a Hermes 

Titulo Mente: Cirilo de Alejandria (Contra Juliano 580B, en Scott IV, 

21 1) cita el ultimo paragrafo de este tra tado como perteneciente a un rex-

to titulado «Hermes Trismegisto a su Mente». Fowden (EH, pig. 33) opi-

na que la Nous que se dirige a Hermes aqui es de hecho Poimandres, y 

Festugiere (NF I, 143, n. 1) seiiala que Mente aparece como interlocutor 

tan solo aqui yen C.H. r.Titulo; Scott IVF, 379. 

XI.l Dado que ... en mi animo: En los manuscritos , la tercera frase de 

la seccion l como aparece aqui yen NF I, 147, n . 1 («Reten . .. en mi ani-
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mo») precede a las dos primeras («Dado que . . . la reveles>>); cf. Scott II, 

286-287, que atribuye esta confusion a una torpe amalgam.a de dos trata-

dos diferentes, cuya division indica en Ia secci{m 6, <<Contempla a traves 

de mi». 

XL2 Escucha: Nock, de acuerdo con Scott, atetiza lw chrorws antes de 

«escucha>> (akoue); NF I, 147. 

Dios ... tiempo, devenir: Mahe , Hcrrnes II, 311-312, intcrpreta estas cin-

co palabras como un encabezamiento que sirve de introducci{m para Ia 

serie de «sentencias>> comprendidas en las secciones 2-4, como ocurre en 

D.A. l.l. Siguiendo a Patrizi, N ock (NF I, 147) inscrta el articulo defi-

nido (lw) delante de «dios >> (til cos). 

La palahra «etcrnidad» (a i6n) aparcce treinta veccs en los tratados grie-

gos, veintisictc de elias en c;. H. XI; las otras sc hall an en Xll.H, l 5 y 

xnr. 20. El equivalcntc latin<), ,wtcmiltiS, aparcce vcin ticin co vcccs en el 

Asclcpio. Festugicrc (NF I, 14(> , 11. 2, 155,11. 4, 157, 11. H; FR IV, 153, J(>l-

162, 175, 199; [1 'J4'Jaj, p:tgs. 254-27 1) distingue varios Sl' lltidos en 1a pala--

bra - ten1poral y espacial, cst{Itico y din{nnico, pnsoiial c impersonal-, y 

la traduce de man eras divnsas, coJno (:temitc para indicar UJJ podcr divi-

no hipostasiado (Xl.2- 5), hcmitc o Ctcmcllc d11 rec para rcprcscntar d senti-

do tilosM!co abstracto (Xl.7, Xll. 15), y Ait1u (XJ.20, XII. H, XIIL20) para iu-

dicar till dios helenistico concreto (dcscrito en Scott ll , 2'>0-2'J3, Ill, 

1H8-lH9; Curnont, Mithm, p:lgs. 104- 110, 144-145, 22.\ Jonas, Cnostir Rc-

li,Qion, pigs. 53-54; Nock [1 934], pags. 377<'>7H, 382- 3%) . Ai{m, como 

dios supremo del mitraismo, sc parcce al pcrsa t1koraua, e1 tiempo 

ilimitado; en tenninos teoiCJgicos, Ai{)lJ se convirti{J en Kronos y Satur-

n11s; en terminos filosoficos, en Ia /J ci lllt7YJncm1 estoica. Pero Zervan nun-

ca lleg6 a identificarse de manera precisa con Aion, com o indica Nock , 

que distingue diversos sentidos en la palabra ai<'ln, a Ia que califica de «tcr-

m.ino de sentido fluido »: en la filosofia clasica , la idea de cternidad; en el 

pensamiento helenistico, un dios, supremo o inferior, como Helios; una 

version griega del fenicio Baal Shamin, «senor de Ia eternidad"; un poder 

personalizado o hipostasis en Ia litcratura cristiana y gnostica; una deidad 

de Alejandria identificada con Agathodaimon. En cierto pasaje, un papi-

ro migico (PGM IV.3168 [Betz, pag. 94]) se dirige a Ai6n como «sagra-

do Agathos Daimon», identiftcacion para Ia que puede verse Reitzens-

tein, Erlosungsmysterium , pigs. 188-194; en otro lugar el mismo papiro 

315 



(1205 [Betz, pig. 61]) denomina a Aion «Sabiduria» o (520 [Betz. pig. 48]) 

;<inmortal Aion... senor de las diadern.as de fuego»; cf. «el invariable 

Aion» (V.467 [Bctz, pig. 110]). Al comentar la doctrina de los Oraculos 

caldeos, Lewy (Oracles, pigs. 99-105, 140-144, 152-157, 401-409) escribe 

que <<el Aion caldeo no es solo una divinidad, sino tambien una hiposta-

sis noetica». Para Ai6n en la literatura 6rfica, vease West, Orphic Poems, 

pigs. 219-220, 230-231. 

En la estatuaria era representado como un hombre desnudo con ca-

beza de leon, cuatro alas en la espalda, unas llaves y un cetro en las ma-

nos, y rodeado seis veces por una serpiente cuya cabeza aparecia sobre la 

cabeza del leon. En ocasiones, las figuras de Ai6n aparecen rodeadas por 

el zodiaco, cosa que refleja el interes mitraico por el viaje del alma a tra-

ves de los cielos. Para ai8n y el hebreo '8/am, vease: Dodd, Fourth Gospel, 

pags. 144-145; Scott III, 188; vease tambien Peters, Terms, pigs. 7-8; Bous-

sct (1919), pigs. 192-230; Festugiere (1951a), pigs. 201-201
); Derchain 

(1969), pags. 31-34; Barb (1971), pags. 162-163; Mastandrea, Labeo, pags. 

32-34; TDNT I, 197-198, 207-208; y notas a CH Ll, VL1, 4. 7-ostri<mos, 

un texto lo suficicntemente antiguo como para que Plotino lo conocie-

se, contiene una rica descripcion de los cones en el mito gnostico: Lay-

ton, GS, pags. 130-138. Festugiere reconoce (NF I, 146, n . 2, 1S7, 11. 8) 

la interpenetracion de los significados de aii1n y las dificultades conse-

cuentes a la hora de traducir la palabra, a la cual dedica dos capitulos 

completos (FR IV, 152-199) de su Reuelation. 

dios es ... sabidur!a: Antes de «sabiduria» (hd sophia) en los manuscritos 

aparecen otros tres sustantivos, to a<'<athon, to kalon, lzC Clldainwuia (<<lo bue-

no, lo bello, !a felicidad»), que han sido omitidos en NF I, 147 (de acuer-

do con Zielinski; cf. FR IV, 152-153, n. 7) por considerarlos una corrup-

cion introducida a partir de la penultima frasc de la secci6n 3. Sabiduria, 

como ser personificado, era un caracter central en numerosas n1.itologias 

gnosticas, en especial en el sistema de Valentin (c. 100-c. 175 d. C.). En 

Contra las herej{as (c. 180 d. C), Irenco de Lyon recoge d intrincado sis-

tema de Ptolomeo, un seguidor de Valentin, que describe la produccion 

por parte de la Mente de un Pleroma de treinta Eones, entre los que se 

cuenta una Ogd6ada, una Decada y una Dodecada (ilifra, C. H. XIII. 9). La 

desmesurada pasi6n de Sabiduria, causada por el dcseo hacia su padre, hi-

zo que tnciera Achamoth, una Sabiduria inferior, que, al contrario que 

su contrapartida superior, quebranto los limites que separan el pleroma de 
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la creacion inferior. La Sabiduria gnostica tiene mucho en comun con el 

lwkmah del judaismo helenistico (por ejemplo, Prov. 9: 1-6), que es tam-

bien una persona celeste. Vease Layton, GS, pigs. 282-290; TDNT VII, 

499, 509-514; Jonas, Gnostic Religion, pigs. 179-183; C.H. III.l; XIIL2; 

S. H. XXIII.29. 

Ia recurrencia y la contrarrecurrencia: Supra, nota a C. H. I. 17, «el ciclo 

hubo concluido». Scott II, 294-295, cree que antapokatastasis («contrarre-

currencia>>) hace refcrcncia a una forma terrenal de regreso (apokatastasis), 

mas debil, por fuerza, que los ciclos perfectos del cielo; sugiere «renova-

cion de las cosas por como haec LSJ s. v. antapokatastasis. 

Festugicre (NF I, 90, n. 17, 155-lS7, n. 6) lee ambas palabras como ter-

minos tecnicos astrol6gicos. Si apokatastasis es el rcgreso ciclico de una es-

trella a su posici(m en el mom.ento del nacimiento (de una persona, una 

naci(m, una era), antapokatastasis es la posicion diametralmentc opuesta. 

Puesto que la conjunci(m de todos los plan etas en Cancer sei1alaba el mo--

mento de ckj!ttn1sis, la apokatastasis del incendio cosmico, b antapokatasta-

sis era su conjunci6u en Capricornio, que anunciaba la dcstrucci6n por 

agu:L 

walidad <y La cantidad>: NF I, 148, signiendo a Scott, inserta kai po-

soti1s («y la cantidad»). 

mietttras ... presencia de dios: NF I, 148, traduce peri («en presencia>>) 

por «autour de», pero cf pag. 157, 11. 6, y FR IV, 153; Scott II, 296, re-

cuerda pros en Jn. 1:1; cf. TDNT VI, 1125-112(,_ PCM IV.1125-1126 

(Betz, pig. 60) se dirige a! dios como «principia y final de la naturaleza 

inmutable»; Bousset (191<>), pigs. 207-208. 

XI.3 jamas ha llegado a existir: NF I, 157, n. 7, senala b contradiccion 

conCH. x.lO. 

establece un orden: El verbo es kosmei (vease supra, nota a CH. IV.1-2; 

Scott IVF; 379-380), que NF I, 148, traduce como «fait du monde un or-

dre>>. 

XI.4 dios es el alma: El articulo definido (hd) ha sido elidido antes de 

«alma>> (psuchd) en NF I, 148, siguiendo a Reitzenstein; cf D.A. 2.2; Ma-

he, Hermes n, 365. 

XI.5 t1ecesidad ... naturaleza: NF I, 157-158, n. 14, remite a CH. L19, 
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XII.14, S.H. VIII, XII-XIX; vease tambien C.H. XII.21; Asclep. 39-40; 

Long, Hellenistic, pags. 163-170 . 

hacedor ... hacer, <aparte de> crear: NF I, 149, siguiendo a Turnebus, 

aiiade «y» (kaz) delante de «cambio»; lee poictes («hacedon>) en lugar de 

poiotCtos («cualidad>>), e inserta la palabra «aparte de» (C) antes de «crear» (poie-

sein). 

,XI. 6 existen por obra suya: NF I, 149, 158, n. 19, traduce <<sont soumis 

a lui». 

a traves de mi: En este punto, Scott I, 210, IVF, 380-381, divide en dos 

el tratado; cncabeza la segunda parte con algunas lineas transpuestas de la 

seccion 1, y Ferguson identifica su argumento como «alabanza de la be-

lleza del Cosmos ... El tema en lo que sigue es taxis, diamonc, Jnetabolc», 

es decir, arden, estabilidad, cambia. 

XL 7 siete mundos dispuestos: Festugiere (NF I, 150, 158-159, n . 21; FR 

IV, 156; cf. Scott II, 307) traduce hepta kosnwus por «sept cieux», es decir, 

las esferas celestes; vease supra, C. H . V .5, para otra visi(m del cosmos. 

lleno de ... fuego: Para el pleroma de luz, vease supm, C. H. T.4, VI .5; 

Reitzenstein, Poimmtdrcs , pag. 36. Scott IT, 307-308, opina que la ausen-

cia de fuego tan solo pucde hacer refcrencia a b rcgi()IJ sublunar, donde 

el fuego se convierte en luz al moverse a traves del airc; NF I , 15<J, n. 23, 

no halla una soluci6n mejor; cf. C.H. X.18, XI.l<J. 

combinaci6n entre contrarios: Vease supra, nota a C. H. III.4. 

guia y gobematzte: archontos kai hCgemonos es una correccic'>n de Nock 

(NF I, 150), siguiendo a Turnebus, de la lectura archOn kai Scott 

(II, 308-309) y Festugiere (pag. 159, n. 24) idcntifican a cste dios gober-

nante con el sol; cf. C.H. 1.25, XVI.5-10, S.l-l. XXI.2. 

luna, instrumento: Acerca de la luna como instrumcnto de la natura-

leza para el crecimiento y el declive, vease C. H. L25; Asclep. 3; Firmico 

Materna, Mathesis 4.1.1-9; Scott II, 309-310; NF I, 159- 160, n . 25. 

ama ... como sedimento: Festugiere traduce «comme fondement>>, sin 

lugar a dudas la l!Crsio facilior, vease sin embargo LSJ s. v. hupostatlunc, con 

referencias a Platon, Fed6n 109C e Hipocrates, Del Regimen 2.45; en este 

{tltinw texto, hupostathme trophes signiftea algo asi como «excremento»; 

n6tese tambien que el «ama y nodriza>> traduce trophon; cf. Sleeman y Po-

llet s. v. hupostathme; D.A. 2.3; M ahe, Hermes II, 365. 
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XI.9 dos o mas hacedores: Scott II, 245-246 (cf. NF I, 147) opina que 

Miguel Pselo tenia este pasaje presente al escribir su Dialogo acerca de las 

actividades de los dbnones 828b; vease supra, nota a C. H. 1. 9, para una vi-

sion contraria del Demiurgo como Segundo Dios; e infra, seccion 14, 

XIV.7-8, para posiciones mas proximas al texto presente. 

XI.10 <dotado de mz6n> o carente: Las tres palabras entre corchetes 

corresponden a una conjetura (tou lo,l?ikou kat) en NF I, 151, siguiendo a 

Scott. 

es la causa de toda vida: Leemos pascs («toda») en lugar de Jh1S de 

acuerdo con Tiedemann; NF I, 151, 161, n. 32. 

mortales ... de los {inmortales}: Siguiendo a Tiedemann, leemos atha-

natSn («inmortales>>) en lugar de thnCttin («mortales») , que en NF I, 151, 

161, n. 33, es considerado inintdigihk. 

XI.11 {jQue risible!}: NF I, 151, lM , n. 35, atctiza la pabbra (ecloiota-

ton) aqu.i traducida; Ferguson opina qw.: se trata de una glosa cristiana, y 

Festugicrc traduce «C:'cst chose tout ;\ f;1it risible! >>. Vease in/J'il, scn:i(m 

12; cf. Scott II, 31 (>. -

estas de amerdo: NF l, 151, siguicndo a Turnebus, lee en 

lugar de 

un mlmero c11 la list a: NF I, 151, traduce poston einai por «so it mem-

bre d'unc sl'Jjc», que resu[ta algo mas literal; poston es un adjctivo inte-

rrogativo que significa «cu(Jb en una serie ordinal. 

XI.l2 {En rm dios... absurdo }: Este podria ser el senti do de las tres pa-

labras (en pol/6 <![cloiotaton) que van atetizadas y sin traducir en NF I, 151; 

aunque, al igual que en la secci(m 11, supra, podrian ser una glosa. 

no sea licito: La traduccion resulta mas debil que me themis; «blasfemo» 

resultar1a mucho mas apropiado, pero sus implicaciones religiosas nos pa-

recen inadecuadas. 

XI.13 <ttl no> ... alga: NF I, 152, inserta tres palabras: «tu» (se), «ha-

cer» (poiormta) y la negaci6n «no» (me). 

auttque no: NF I , 152, siguiendo a Scott, lee ho («ello>>) en lugar de ei. 

no sea licito: Supra , seccion 12. 
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XI.15 eternidad ... de su union: D e estas tres frases de la seccion 15, las 

dos primeras aparecen al principia de un nuevo paragrafo en NF I, 153, 

pero en FR IV, 158, Festugiere sugiere que sean desplazadas a la posicion 

que ocupan aqui y comenzar el nuevo paragrafo con «La muerte no es la 

destrucciom, palabras que en NF constituyen el comienzo de la ultima 

fi·ase de la seccion 14. Nock (153) recoge la opinion de R eitzenstein de 

que la ultima frase de la seccion 14 tal y como aparece aqui («la vida es . .. 

mente y el alma») podria ser una glosa; vease tambien C. H. I.6; NF I, 162, 

n. 45. Para eikon («imagen») Festugiere ofrece «image» en NF I, 153, pe-

ro en FR IV, 156, traduce «copie>>. En la fJ.osofia y la religion helenisti-

cas, eikon expresaba con frecuencia una interpretaci{m optimista de la vi-

sion platonica (cf. Tim eo 92) de la relaci6n entre lo sensible y lo inteligible, 

como en este pasaje yen C. H. VIII.2; TDNT II, 389. 

{Escuchame con devoci6n } ... rw se disuelvm: Incluso si leemos deisidai-

monos akoue (<<escucha con devocion»), como FR IV, 156-157, n. 4, en lu-

gar de deisidaimon lu1s akoucis, considcrado ininteligible en NF 1, la 

traducci6n sigue siendo problematica; Nock inserta una particula, de 

(<<pcro>>), cerca del final de la frasc ; cf. 'IDNT II , 20 . D e nuevo, Ia dift-

culud se debe probahlcrnente a una glosa, quizas a un cristi ano que ex-

clama «jque supersticioso resultas! >>. 

rotacion ... rCHO!'aci6n: v case it!fm, secci6n 19; Nock atetiza strophe («re-

greso>>), que Festugicre traduce como «revolution»; NF I, 153, 162-163, 

n . 49. 

XI.16 el cosmos es omniforme: Scott II, 321, a punta que pantomorphos 

(«omniforme>>) en Asclep. 19 (cf. C. H. Xlll.12, XV!.l2; Asclep. 35) es un dios, 

el zodiaco divino, si bien aqui no aparecen tales asociaciones astron6micas; 

cf. NF I, 215, n. 55; vease tambien D. A. 10.2; Mahe, Hermes II , 397 . 

cambia en si mismo: NF I, 163, n . 50; cf. pag. 153. 

inform e... una sola forma: Scott II , 322-323, cita la critic a plat6nica 

(Reptiblica 380-383) de los relatos mitologicos de las metam orfosis divinas 

que transforman el eidos de dios en morphai; tambien seiiala que amorphos 

puede significar «deforme» o «feo» . 

XI.16-17 alguna estructura ... que destaque: La palabra griega que co-

rresponde a «estructura>> es idea, que NF I, 153, 163, n. 51, 167, traduce por 

«figure>>. Las variantes de «forma>> en las frases precedentes corresponden a 
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m01phe y otras de la misma familia; vease Asclep. 2 y Scott II, 323, que tra-

ta aqui idea y morphe como sinonimos; vease tambien Scott IVF, 383. 

XI.18 e11 algun Iugar: C.H. II. 1-12; NF I, 163, nn. 53-55; Scott II, 325. 

XI.19 hasta la I11dia: NF I, 154, adopta la ingeniosa enmienda de Patri-

zi, q6e propone leer cis Indiken en lugar de cis hende kai; supra, C. H. x.25. 

11i la rotacion: Para dine («rotan>) y dinesis (<<rotaciom), aqui y en la sec-

cion 15, como terminos cosmologicos a partir de los presocraticos en ade-

lante, vbse NF I, 162-163, n . 49, y 164, n . 56; Scott II , 326-327. 

atravesar el propio uniJJerso: Scott II, 327' remite a c. H . 1.13; vease 

tambien: C.I-I. 1.25-26; XIII.ll, 15, 20; NHC Vl.6.63. 10-14; Keizer, Dis-

course, pags. 16-17. 

XI.20 a si mismo, <el> Ul!h'erso: NF I, 155, siguiendo a Scott, inser-

ta el articulo definido (to) antes de iillllivcrso» (!Jolon). 

para lo semejante: NF I, 155, siguiendo a Angelo Vergezio, corrige tc1n 

homvit1n en f<) ltomoit1; veasc Scott IVF, 3RJ, para cl contexto de SIW1patlteia 

y 

Consigue ... super a: V L'ase Dodds, A 11x iety, pags. 82-84, que compara 

las sccciones 20-21 con Plotino, Encadas 5.1.2. 

contJictfete en etemidad: El consejo consistc agui, probablemente, en 

convcrtirsc en un dios en concreto, Ai{m, accrca del cual vcasc supra, no-

ta ala secci{m 2, y NF I, 164-165, n. 58, que rcmite a PGM IV.475-750 

(Betz, pigs. 4R-52), la Hamada "Liturgia de Mitra», para otra apoteosis que 

implica a Ai6n. Acerca del tema general de la grandeza humana, vease As-

clep. 6. Vease tambicn: PCM 1.200-204, IV.1167-1226, V.459-489, XIII.65-

85, 297- 340, 580-635 (Bctz, pags. 8, 61, 109-110, 174, 180-181 , 187); D.A. 

8.7; M ahe, Hermes II, 389; Bousset (1919), pigs. 196-200, 211; Scott IVF, 

383-384; Reitzenstein, Poimandres, pag. 279; HMR, pigs . 197-198, 374. 

Llega mas alto: La enmienda de lwpselotatos (do m as alto >>) en hupselo-

tervs (<1mas alto>>) aparece en NF I, 155, que sigue a Turnebus. 

estas en todas partes ... mas alla de la muerte: NF I, 165, n . 60, cita 

ejemplos de <<experiencia extatica», entre los que se incluyen: Plotino, 

Eneadas 4.8.1; 6.5.7, 12; Porfirio, Vida de Plotino 23; Oraculos caldeos 110-

128 (Des Places, pags. 94-97); Jamblico, Acerca de los misterios 1.12, 3.4-6 

(40.16- 42 .17, 109.4-114.2); PGM IV.154-285, 475-829 (Betz, pigs . 40-43, 
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48-54), y C.H. I, x.24-25, xrn.11. Vease tambien Scott II, 328-333; Lewy, 

Oracles, pigs. 184-211; Festugiere, Religion, pigs. 135-136. 

XI.21 me da miedo ... con dios: D.A. 9.3; Mahe, Hermes II, 391; Scott 

IVF, 384; Reitzenstein, HMR, pigs. 307-308, 374-375. 

malvado ... amante: Supra, C.H. 1.18-19. 

ignorancia ... vicio extremo: Supra, C.H. X.8-9. 

{correcto y} mas facil: Suprimimos idia (como Scott I, 22; II, 335) des-

pues de eutheia («correcto»); NF I, 156, atetiza ambas palabras, y traduce 

«la voie directe ... et une voie facile». 

camino, e1 bien: NF 1, 156, 166, n. 63a, deja el sujeto indefinido, y seiia-

la que podria ser alguno de los que aparecen en las frases precedentes: 

«bien» lo «divino» 0 «dios». Asimismo sug1ere que Ia frase antenor podna 

acabar' despues de «camino» (lwdeonti soz), en Iugar de «facih> (rhadia); para 

otras palabras del campo semantico de «camino», vease supra, C.H. !.26-27. 

XI.22 y me preguntas: Aubert, el editor, en el siglo .XVII, de Cirilo de 

Alejandria , propuso esta correccion de eita en Cmlo (supra, al 

T itulo) en eita phes; la lectura de los manuscntos del Corp u) es mkom 

taphes; NF I, 156. . . 
su excelencia: Para arete («excelencia») Festugiere (NF I, 156) tJene «le 

pouvoir miraculeux», pero vease pig. 166, 11. 66. . 

nada es invisible: NF I, 157, siguiendo a Scott I, 222, II, 335, cornge 

Jwraton («visible») en aoraton (<<invisible»). . , . . . 

Hasta aqui... difraudado: A proposito de esta conclusiOn, 

(190S), pigs. 350-355, escribe que «al final repite de manera enfatica las 

palabras del texto de Poimandres [ es decir, C. H. con el fin de 

comendar a la comunidad de Poimandres la revlSlon mas novedosa, gnos-

tica y panteista del hermetisrno». C.H. XII.8 como 

una polemica contra estos dos pasaJeS. Vease tamhen: NF I, 166, n. 68, 

Scott II, 336. 

XII. Discurso de Hermes Trismegisto: 

Sobre la mente compartida, a Tat 

Titulo NF 1, 174, ofrece <<Sur !'intellect commum>, para peri nou koi-

nou, que Scott II, 338, considera ininteligible. _Para las relaciones entre 

C.H. X, XI, XII y XIII, vease Zielinski (1905), pags. 350-356 y NF I, 171 
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173, y para la division de XII en dos partes ( despues de <<abarca la mate-

ria» en Ia seccion 14), vease Scott II, 336, y NF I, 173, 188, n . 38, donde 

Festugiere llega a la conclusion de que «dada Ia composicion, que es bas-

tante irregular, de los escritos hermeticos, resulta arbitrario separar. .. XII 

en dos tratados distintos». 

XII.1 en que ... esta esencia: Siguiendo a Einarson, leemos auto («esta 

esencia»; literalmente, «ello»), en Iugar de auton; Festugiere (NF I, 174, n. 

1) traduce esta Ultima lectura como «se connaitre)>, y la primera como «le 

savoir». Asimismo, seiiala que Ia atribuci6n condicional de esencia a un 

dios tambien aparece como una precaucion en C.H. VI.4, y Scott II, 339, 

explica que es posible que el autor temiese la confusion entre Ia ousia di-

vina e inmaterial y el sentido materialista que los estoicos adjudicaban a 

ese termino. 

se expande: Para el verbo, haplo(1, vease Sleeman y Pollet, s. v. haploun; 

cf. NF I, 174, n. 1a, que traduce «se deploie)>, y Dodd (Fourth Gospel, pag. 

25), que ofrece «evoluciono )> ; Scott II, 339, sugiere «desplegada», «exten-

dida)>, «difusa». 

su ltumanidad: NF I, 174, siguiendo a Foix de Candale, lee auton («su», 

de ellos), en Iugar de autou. 

buen demon ... dioses mortales: La referencia es a C. H. X.25; para el 

«buen demom>, vease tambien X.23, e infra, secciones 8, 9, 13; NF I, 171, 

n. 1; Keizer, Discourse, pag. 56. 

<hombres> inmortales: La palabra «hombres)> (anthropous) constituye 

una insercion de Nock, a partir de la anotacion de un escriba; NF I, 174; 

supra, C. H. 1.12, a proposito de anthropos. 

impulso natural: Dodd (Fourth Gospel, pig. 25), ofrece «Ia mente es na-

turaleza)> y NF I, 174, traduce «!'intellect est !'instinct natureh>, pero cf. 

pag. 178, n . 3; Scott II, 340-341; TDNT IX, 253-255, 259-260, 277. 

XII.2 mente ... benifactor: M ahe (1984), pig. 56, compara VF A.8 

se sumerge: Este verbo traduce baptizetai; para su uso en este contexto 

negativo, vease Lewy, Oracles, pigs. 276-278; cf. C.H. IV.4. 

XII.3 predilecciones ... asaltado: Para eljuego de palabras (pro/emmasin ... 

f!Yoeilemmenon) «prejuiciado)> hubiese sido mejor que «asaltado)>; NF I, 

181-182, n. 6; Scott II, 342. 
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un buen medico: Para este simil medico, vease FR III, 116, nn. 3-5; cf. 

NF I, 181-183, nn. 6-7; Scott II, 342; vease tambien Plat6n, Gorgias 477E-

81B, 521E. 
opinion van a ... ell as: Para los significados positivos y negativos de do-

xa (<<opiniom, «gloria»), vease supra, nota a C.H. X.8; NF I, 175, 183, n. 

9, sugiere otro sentido posible, «vanagloria» o kenodoxia, y corrige cl cis 

de los manuscritos por hais (<<ellas»). 

Xll.4 sufren lo mismo: Para pasrh<J, pathos y otras palabras de la m.isma 

familia traducidas en este tratado (secciones 4-8, 10-11) a veces como 

«afectar» y a veces con1o «sufrir» y «pasion», vease s11pra, nota a C.H. 

VI.2. 
Cuando Ia mettte... irracional: 0 faltan palabras en este pasajc, o bien 

necesita ser corregido, en opinion de NF I, 175; cf. Scott II, 343. 

Ita impuesto ... castigo: Dodd (Bible, pag. 242) y NF I, 183-184, n. 11, 

estin de acuerdo en que csta concepcion de la ley no es necesariamente 

biblica; cf. C.H. I.23 , XIII.7. 

XII.S como ... cuando: NF I, 176, omite una conjuncion (C) en estJ fra-

se; para respuestas a la demanda, vcase NF I, 184, n . 12, 193-1 '>5, donde 

Festugiere dedica un largo apendice al problema del destino en los p:i-

rrafos 5-9; cf. C.H. I.9; Asclep. 19, 39-40; Scott II, 344-350; y Layton, GS, 

pags. 95-6, que traduce un singular ejemplo gnostico de temor ante el 

destino astrologico, procedente del texto titulado Primer pe11samiento en 

tresformas (NHC XIII.1). 

XII.6 ahora no ... discurso: Tiedemann corrige lw con la negacion ou; 

NF I, 176, adopta la correccion y, adem.as, siguiendo a Scott, aiiade el ar-

ticulo definido (lw) delante de <<discurso» . 

hemos hablado ... ocasiones: La palabra «destino >> (lzeimarmene) aparecL' 

diez veces en los parrafos 5-9; cinco veces mas en el conjunto de los tra 

tados griegos (C.H. I.9, 15, 19; XVI.11, 16) y ocho veces en el Asclepio (19, 

39-40); ananke («necesidad») tambien aparece con frecuencia, pero no 

siempre hace referencia al destino; cf. NF I, 184, n. 14, que cita S.H. 

VIII.5, y Scott II, 344. 
diferencias que admite: Literalmente, «contiene diferencias>>; esta es Ia 

traduccion que LSJ proporciona de endiaplwros, que Cumont (NF I, 184, 
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n. 15) identifica como un termino tecnico del astroloao Vecio Valente 0 , 

Antolog{a 2.34.1, 4.11.66; cf. Scott II, 345-346. 

Como extingue ... carecen de ella: NF I, 169, n. 1, 176, 184-185, nn. 16-

17, considera que el texto se halla corrupto en este punto; el aparato cri-

tico de Nock recoge las drasticas correcciones propuestas por Scott (II, 

346) y Einarson. Nuestra traduccion resulta proxima a la de Festugiere, a 

excepcion de que el escribe «hommes en possession du verbe», donde no-

sotros traducimos «hombres dotados de razom. La extraiia palabra en cues-

tion, ellogimos, aparece en los Hermetica tan solo en esta ocasion y en el pa-

rrafo siguiente; podria significar «reputado» o <<elocuente», si bien en 

nuestro pasaje se halla mas proxima a pnettmatikos y se oponc a alogos, «irra-

cional» (literalmente, «carente de lo,f?OS») , que aqui equivaldria a psuclzikos; 

Reitzenstein, HMR, pag. 415; C.H. I.5. Festugierc utiliza Ia palabra verbc 

a fin de preservar la oposici6n entre los «hombres dotados de raz{m», que 

son inferiores (supra, notas a C.H. IV.J-4), y los hombres superiores, que 

poseen mente. 

homlJres dotados de razon: A.qui «hombres» es andws, que denota cl ge-

nera rnasculino, n1ientras que «sercs humanos» traduce en csta sccci{m 

.mthropos, acerca del cual vbsc supra, C./-1. L 12. 

nacimiento y al cambio: NF £, 185, n. lR, csti de acucnlo con Scott, 

.H6-347, en que aqui «cambio» (111ctabo/c) cs un eukmismo de <<mucrte», 

pero Festugiere traduce «changement». 

XIL7 liberados ... no sufren: NF I, 185, n. 1'>, y Jonas, Glwsis I, pags. 

2:B-238, citan ejemplos de antilegalismo gn6stico, como en el rebto que 

hace Ireneo (Contra las lzercj{as 1.6.2; Layton, GS, pag. 294) de la etica de 

Ptolomeo: «dicen que .. . es necesario que nosotros los cristianos manten-

un buen comportam.iento ... pero ... que ellos son espirituales no 

por comportamiento, sino por naturaleza». 

XII.8 buen demon ... por escrito: De acuerdo con Reitzenstcin (Poi-

lllcmdres, pags. 126-128) y NF I, 111, Mahe (Herm es I, 6, rr, 307-310; 

[I '>76], pag. 213) considera que estas palabras son una alusion a la gno-

!llologia hennetica, Los dichos de A<l!,atlwdaimon, a proposito de la cual vea-

sc supra, nota a C.H. X.23; cf. W Kroll, PW VIII/1, pags. 800-801. Zie-

Jil!Ski (1905), pags. 350-355, seiiala que la hipotesis de una tradicion oral 

parece ser descartada por C. H. XIIL15; vease tambien XL22; FR II, 8, 42. 

325 



Mahe, por su parte, cree que los textos hermeticos surgieron en su ma-

yoria a partir de colecciones de dichos (logia) y sentencias (gnomat), que 

fueron adquiriendo de manera gradual el marco de un comentario, para 

producir al final un tratado como C. H. XVI. 

el primer dios nacido: Scott II, 348-349, en referencia a S.H. XXIII.32, 

explica que el buen demon, identif1cado con Khnum (supra, nota a C.H. 

X.23), era llamado <d primer nacido» -si bien este era de hecho un epi-

teto del dios Tum-, como lo era tambien de la divinidad 6rfi ca Fanes; 

West , Orphic Poems, pigs. 103-107, 202-212. 

en cualquier caso: Rose (1947), pag. 103, halla dificultoso el sentido de 

la particula goun («en cualquier caso»), si se la relaciona con la particula 

dio («asi pues»), que abre la secci6n 8. 

todas las casas son una sola: Scott II, 349-350, opina que las palabras 

identif1cadas aqui como dichos de Agathodaimon carecen de sentido en 

su forma actual; NF I, 185, n. 20, remite a C.H. XIII.17-1 8 y XVI.3; cf. 

Norden, Agnostos, pags. 248-249. 

<los> cuerpos inteligibles: NF I, 177, traduce noeta somata como «etres 

intelligibles»; el articulo definido (ta) constituye una adici6n nuestra, a 

partir de la correcci6n de un escriba. 

en Ia eternidad: Acerca de la eternidad como dios, Ai6n, vease supra, 

notas a C.H. XI.2, 20. 

asimismo buena: De acuerdo con NF I, 185-186, n. 21, los dichos de 

Agathodaimon se acaban en este punto. 

XII.9 destino {<y> la mente]: NF I, 177, .186, n. 23, propane que se in-

tercale kai («y») antes de tou nou («la mente»), que habia sido atetizado por 

editores anteriores; acerca de la gnosis como prueba contra el destino, vea-

se Reitzenstein, HMR, pig. 382; Griffiths, Isis-Book, pigs. 243-244. 

situar ... situarla: En ambos lugares theinai (<<situan>) es una correcci6n de 

Foix de Candale, adoptada por NF I, 177. Para la superioridad de la men-

te sobre el destino, vease NF I, 186, n. 25, 193-195; Jonas, Gnosis I, pags. 

203-205; y, en especial, el texto de Z6simo que recoge R eitzenstein, Poi-

mandres, pigs. 102-106, y que es traducido en FR I, 263-273; para una edi-

ci6n y traducci6n recientes de Z6simo, vease Jackson, Zosimus, pags. 16-37. 

son divinas: Infra, secci6n 12, «ha conferido», y C. H . I. 32 acerca de pa-

radosis. 
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. XII.10 mantiene trato: NF I, 178, 187, n . 27, siguiendo a Parthey, co-

sunchrematiz8n (de sunchrematiz o, «estar asociado con») en sunchro-

tlzon; para este termino vease tam bien supra, C. H. x.17. 

Todas las cos as incorp6reas... de mejor auspicio: Acerca de esta 

seccwn y del comienzo de la siguiente, Festugiere (NF I, 187, n. 28) es-

cnbe «no logro comprender. . . lo que Tat encuentra "perfectamente cla-

ra"»; cf. Scott II, 351-353, que lo define como «extremadamente obscu-

ro» . La frase «pero < no > todo» adopta la inserci6n de Ferguson de ou 

despues de («incorp6reo»). Nock (NF I, 178) sugiere que nous 

es el sujeto nnphoto de la frase «Si hay apartamiento ... de la pasi6m. 

XII.12 ha conferido: Supra, secci6n 9. 

al hombre ... discurso razonado: Mahc (1984), pig. 55 , compara VF A, 

Y renute para que sirva a la vez de aclaraci6n y de contras te a C. H. I.22, 

IV.4- 5; Asclep. 6, 22, 41; D. A . 4.2; NHC VI.7.64.8- 10, Vl.8.66.31-33. 

[El hombre ... proferida): Varios editores han eliminado estas palabras 

que (NF I, 187, n. 31; Scott lVI; 385) atribuye a un glosador 

el logos de las secciones 12-14 con el cstoico IO}!OS cndiathctos, 

«razon que se opone a logos proplwrikos, «raz6n proferida». 

Festug1ere opma que los dos scntidos de logos correctos aqui son «cl dis-

cur_so o expresi6n inteligente», que es comun a todo elmundo, y ello,szos 

«llllStJCO» que conduce a }a inmortalidad; este ultimo don }o comparten 

todos, pero no todos hacen uso de eL Scott II, 353-354, esta de acuerdo 

en que se trata de una glosa, pero opina que interpreta el pasaj e de ma-

nera correcta. Vease supra, C. H. I.6 , VIII.l. 

Si una persona ... bienaventurados: Reitzenstein, Poimandres, pigs . 156-

157, renute a PGM 111.595- 601 (Betz, pigs . 33-34); vease tambien HMR 

pig. 367; Cumont, Lux, pag. 301. ' 

XII.13 demon, ha dicho: Supra, secci6n 8. 

XII.14 el cuerpo ... del alma: Se trata de una glosa, de acuerdo con NF 

I, 188, n. 35. 

abarca la materia: Supra, nota al Titulo, para la sugerencia de que un 

nuevo tratado o b1en la segunda parte del mismo tratado cornienza aqui· 

Scott I, 232. ' 
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La necesidad ... naturalez a: Infra, secci6n 21; supra, C.H. I.19, xi.s; NF 

I, 188, n. 38; Scott II, 358-359. . , 
cuerpos compuestos: NF I, 180, siguiendo a Turnebus, mserta el artiCU-

lo definido (ta) antes de suntlzeta somata («cuerpos compuestos»). Para el 

significado de esta dificil frase, vease NF I, 188-189, nn. 39-40; Scott II, 

359-360. 

XII.15 numero ... propio: NF I, 189, n. 41, seiiala que el mumero >> 

(arithmos) ha de ser m ayor que uno; la composici6n implica muluphodad, 

0 por lo menos dualidad; cf. Scott II, 360-361; . . , . 

Las henadas ... disuelto: En Filebo 15A, Platon uttliza «henadas>> << um-

dades>> (henades) para signif1car «ej emplos de unos>>, y en 1SB «monadas>> 

tiene identico signiftcado. Plotino (Eneadas 6.6.9.33-34) trata ambas: las 

«henadas>> y los «n{m1eros», como «forrnas» signiftcativas .. Los neoFlatom-

cos tardios, en especial Proclo, elaboraron una complep t:olog1a de las 

henadas divinas. Vease: Dodds, Elements, pags. 257-260; C.H._ IV.10-11, 

XIII .12. NF I, 180, siguiendo a Scott, corrige dialuomenai en dwluomcnon 

( «disuelto»). 

l · d entero retorno: SHJ1l'a, notas a C. H. !.17, VI.4, XI.2. p emtu ... 

xn.16 de dios ser destmida: NF I, 180, siguiendo a Parthey, corrige 

apolesai en apolesthai («ser destruida»). 

terminologia del devenir: Einarson en NF I, 189-190, n. 49, Y C.H. 

VIII.l. 

XII.17 nodriza de todo: Para la tierra como nodriza, vease NF I, 190, 

n . 50; Plat6n, Politico 274A; supra, nota a C.H. Xl.7. . 

es imposible ... engendrar: NF I, 181, siguiendo a Turnebus, escnbe 

phuein (<<engendrar») en lugar de phuenai, phanai y otras lecturas smulares 

de los manuscritos. 
Ia cuarta parte... inerte: Dado que se trata de uno de los cnatro ele-

mentos, la tierra constituye la cuarta parte de la naturaleza elemental; 

vease C. H. XI.S; Scott II, 362; NF I, 190, nn. 51-52. 

XII.18 cambio es ... no muerte: Para <<cambia» (metabole) como un eu-

femismo de << muerte», vease supra, nota a la secci6n 6; C.H. VIII.4; NF I, 

190, n . 54. 
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espiritu ... inmortales: Supra, C.H. I.S , X.16. 

XII.19 capaz de ... se comunica: N F I, 181, tiene <<capable . .. d' entrer en 

union avec» para sunottsiastikos; Scott I, 235, escribe <<puede ... mantener 

relaci6n»; cf. D.A. 9.6; Mahe, Hermes II, 395; Asclep. 6. 

inspiraci6n ... encina: La palabra <<inspiraci6m traduce pnewnatos (supra, 

nota a C. H. I.5; Fontenrose, Oracle, pags. 196-201, 224-226), y <<encina» 

es dnws; acerca de la encina oracular de Dodona, asi como de los proble-

m as en las traducciones anteriores de este pasaje, vease Allen (1980), pags. 

205-210; Platonism, pag. 66; vease tambien Plat6n, Pedro 244B, 275B; Ho-

mcro, Odisca 14.238; Burkert, Rel(r;:ion, pags. 114-118; TDNT VI, 338, 

343-352, 407-409; Scott II, 365-366; Cumont, E,r;:yptc, p<1gs. 158-163; Reit-

zenstein, HMR, pags. 406-411. 

XII.20 contempla el cielo ... sensaci6n: Vease Asclep. 6, <<Contempla e1 

cielo en lo alto», y los textos citados por Scott II, 366-367. 

XII.21 orden del ... este orden: Otro jucgo de palabras intraduciblc en-

tre kosmos y eukosmia (<<disposici(m cuidadosa»); C. H . IV .1-2. 

celestes ... pro11idencia: NF I , 1X2, ofrecc << tout cc qui s' ofirc l notre 

vue» para plwinomcru11t , pcro cf. pags. 190-191, n. (,2, para el significado 

astrol6gico especial del tennino; supra, secci6n 14, para pronoia (<<provi-

dencia»). 

eso SOtl etter_g{as: Acerca de <<energias» (cncrgcial) vease supra, nota a 

C.H. X. 1; NF I, 191, n . 64; Scott II, 368-369. 

Por ... <no sea> dios: NF I, 182, traduce lmpo a/lo11 theou como <<Par 

un autre dieu». Nuestra versi6n se basa en la inscrci6n por parte de Scott 

de c to ll despues de allou. 

miembros <de dios>: En algunos manuscritos la lcctura es mere (<<par-

tes») en lugar de 1nele («miembros»); << dios» traduce la inserci6n de theou 

por parte de Turnebus; NF I, 182, 191, n. 66. 

inmortalidad, el {destino} ... naturaleza: En lugar de haima (<<sangre»), 

que es la lectura de los manuscritos, Scott y Ferguson leen heimarmenc 

(<<destino»); Foix de Candale sugiri6 pneuma («espiritu»), y Einarson pro-

puso harmonia («armonia» o << m arco»); Festugiere deja un espacio en blan-

co. En el Nuevo Testamento, haima es una palabra de significado teo16-

gico, com o en Jn. 1:13, Hch. 17:26. Cf. C.H. XI.5; Asclep. 39- 40; TDNT 
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I, 172-173; NF I, 182, 191, n. 65, 193-195; Scott II, 369, IVF, 386; Dodd, 

Fourth Gospel, pig. 305. 

XII.22 no es puesta en acto ... masa confusa: NF I, 183, 191, n. 69, tra-

duce energoumenen (<<producida») por «mise en ouvre», y sugiere <<travaillee» 

y «actualisee» como alternativas posibles; cf. supra, nota a la secci6n 21; 

Scott II, 369-370. Ross (Aristotld· Metaphysics, pig. 219) explica que «mon-

t6n, masa confusa>> (soros) <Konstituye un ejemplo habitual en Arist6teles 

de aquello que carece de unidad organica>>; en Metciflsica VII.16 (1040b5-9), 

Arist6teles establece un contraste entre la substancia y la mera potencia de 

los miembros animales o de los elementos, que no tienen existencia inde-

pendiente si no es como masas confusas o materia informe. N6tese tam-

bien el posible juego de palabras con soros, t{mmlo funerario. 

materialidad ... esencia: NF I, 183, 191, n. 71, siguiendo a Patrizi y la 

correcci6n de un escriba, corrige hule energeia en hules («la encr-

gia de la materia>>), inserta el articulo defl.nido (ten) antes de «corporei-

dad>>, enmienda he ousia en tcs ousias («de la esencia>>), y sel'iala la rareza de 

la palabra Jwlotes («materialidad>>), asi como el trat:uniento que Plotino le 

da como neologismo gn6stico en Eneadas 2.9.10.25-32. 

XII.23 pueden adjudicarse: NF I, 183, 191-192, n. 73, senala que peri, 

traducido como «attribue i'v>, resulta ambiguo ya que connota espaciali-

dad en el caso de topos (<<lugan>) y una relaci6n mas abstracta de atribu-

ci6n en el caso de poiotcs («cualidad»); cf. Scott II, 370-371. 

Prosternate ... no ser malvado: NF I, 183, traduce lo,'<;on («discurso») co-

mo «Verbe», pero cf. pig. 192, n. 74. Lactancio, que cita estas dos frases 

en latin en Instituciones divinas 6.25.10 (Scott II, 371, IV, 19, n. 1, 22, n. 2), 

escribe <<verbum>>, pero Scott senala que <<si Ia palabra logon aparecia real-

mente en el. .. pasaje tal y como fue originarian'lente escrito, probable-

mente significaba "discurso" o "ensenanza" ». Nock (1937), pig. 463, ci-

ta esta ultima frase como una prueba evidente de <<antipatia hacia los 

cultos populares en los Hermetica»; cf. C.H. I.31-32, IV.7; Asclep. 41. 

XIII. De Hermes Trismegisto a su hijo Tat : 

Discurso secreto en la montana acerca d e la 

regeneracion y la promesa de guardar silencio 

Titulo Para las diferentes disposiciones de este titulo, vease: Grese, 
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Early Christian, pigs. 2, 62-64, 67, que considera que C.H. XIII es un dia-

logo tan solo desde el punto de vista formal, y lo lee como una especie 

de catecismo al que Tat no hace ninguna contribucion real. FR I, 15, 

mantiene que <<realmente, aqui hay personas en accion: no se trata de un 

dialogo artificial». Scott II, 373-375, identifica este decimo tercer tratado 

como un diexodikos logos (supra, C.H. X.1) y opina que es <<uno de los mas 

recientes de los Hermetica conservados», a causa de su dependencia con 

respecto a C.H. I y XI; cf. Grese, Early Christian, pags. 48-49, 187, 199-201. 

Para el uso pagano, judio y cristiano de la montana (oros) como lugar 

de revelacion al servicio de figuras tales como Zoroastro, Moises y Her-

mas («autor» del Pastor 78.4), vease Reitzenstein, Poimandres, pig. 33; 

HMR, pig. 377; Zielinski (1905), pags. 323-324, 346-347; NF II, 200-203, 

n. 1; PGM XII.92-96 (Betz, pig. 156); TDNTv, 475-487. Festugiere (NF 

II, 200) traduce epan,'<;elias (<<promesa>>) por <<regle», pero cf. pag. 203, n. 3; 

seccion 22 irifra; S.H. VI.l; NHC VI.6.52.2; TDNT II, 577-579; Mahe 

(1974b), pag. 58; y Scott rr, 375. 

Dodd (Bible, pigs. 240-241; Fourth Gospel, pags. 44-53) opina que el 

tema de la palingcncsia («regeneracibn» o <<renacimiento», que aparece on-

ce veces en este logos, pero tan solo una [nr.3] en los demas tratados grie-

gos) no supone una evidencia del infl.ujo biblico en este dialogo, si bien 

proporciona una lista de veintidos pasajes en los que halla << par,alelos sor-

prendentes» entre C. H. XIII, los Evangelios y la 1 Jn.; cf. Grese, Early Ch-

ristian, pags. 52, 72-73, que senala que el termino palingenesia tan solo apa-

rccc en una ocasion en el Nuevo Testamento, en Tit. 3:5. Dodd tambien 

encuentra <mun1erosos puntos de contacto» entre los Setenta y el himno 

de las secciones 17-18, pero Mahe (Hermes I, 21, 41-44, 53- 54, II, 288) 

propone paralelos egipcios y pone mucho enfasis en las similitudes exis-

tentes entre este tratado y NHC VI.6 acerca del renacimiento y otros te-

mas; Keizer, Discourse, pag. 13, proporciona una comparacion sistematica 

entre NHC VI.6 y C. H . XIII, y considera ambos textos ej emplos de <<la li-

turgia misterica de Hermes Trismegisto». Scott (II, 374) sugiere que los 

<<hermet1stas ... probablemente tomaron prestada esta concepcion de los 

cristianos... o bien de algun culto misterico pagano»; pero Biichsel 

( TDNT I, 686-689) senala que la palingnzesia era una invencion estoica, lo 

contrario de la ekpurosis (supra, nota a C.H. I.17), y que Plutarco, Lucia-

no, Varron y otros autores transfirieron el alcance del termino desde cos-

mos a las personas; vease tambien Griffiths, Isis-Book, pags. 51-55, 258-
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259. Reitzenstein, HMR, pags. 333-337, trata palingenesia como uno mas 

entre diversos terminos que implican una transformaci6n religiosa, y 

Dodds, Anxiety, pag. 76, define la regeneraci6n hermetica como «un au-

tentico cambio de identidad, la substituci6n de una personalidad divina 

por una humana ... ya sea mediante un ri tual magico, o bien a traves de 

un acto de la gracia divina, o por cualquier combinaci6m. 

Trager, Gnosis, pags. 34- 35, 57, enfatiza el interes comun de C.H. XIII 

y de PGM IV.475-829 (Betz, pags. 48-54) en el renacimiento y la apoteo-

sis como fines ultimos del misterio, al tiempo que admite el caracter sa-

cramental de la palingenesia, si bien niega su realidad cultual; el m.ismo au-

tor (1973), pags. 118-119, llega a la conclusion de que existian «pequeiios 

circulos» de hermetistas que utili zaban este tratado como base para «dis-

cusiones religiosas» y «m editaci6m. En HMR, pags. 51-52, 64, 242:...245, 

R eitzenstein aplic6 a C. H. XIII el famoso termino de Lesemystcri11m o 

«nlisterio para la lectura», con el que queria indicar que «cl mistcrio hcr-

metico . . . no presenta un nlisterio en el sentido estricto del termino, sino 

mas bien la descripci6n de uno ... El au tor. .. descmpena cl papcl de un 

nlistagogo ... y ... espera que ... su presentaci6n ejerza sobrc ei lector cl 

rnismo efecto que el misterio reah>. Aunque Grese, Early Christirm, pags. 

201-202, se muestra de acuerdo en que «uno casi podria describi rlo como 

un "Lese-Mysteriurn"», lo que quiere decir es otra cosa: «Nada en C.H. 

XIII indica que el tratado por si nlisrno pretenda provocar la regeneraci{m 

en aquellos que lo lean. Su prop6sito consiste mas bien en instruir. .. Las 

referencias de caracter liturgico .. . sirven de recordatorio para aquellos que 

ya han sido iniciados. . . Al recordar al lector su regeneraci6n anterior ... 

C.H. XIII crea el entendinliento que la ceremonia debiera haber propor-

cionado». Grese (pags. 50-54) tambien expresa precauciones con respecto 

a la tesis central de Trager, en el sentido de que C. H. XIII pueda ser ca- · 

racterizado como un documento gn6stico que utiliza la ternlinologia de 

los nlisterios; pero vease tambien Sfameni Gasparro (1965), pigs. 43-61. 

Festugiere, que dedica la mayor parte de dos capitulos de su R evelation (IV, 

200-267, en especial 210, 216-217, 249; cf. I, 296-297, 303-308, II , 15-1 6) a 

«temas de regeneraci6m en C.H. XIII, tambien seiiala la importancia de la 

magia iniciatica en este tratado, sobre todo de PGM IV.475-732, la «rece-

ta de inmortalidad>> que Dieterich clio en llamar <<Liturgia de Mitra»; vea-

se tambien Jonas, Gnosis I, pags. 200-202; Meyers, pags. 7-10. 
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XIII.1 Discursos generales: Supra, nota a Titulo y C.H. X.1; N HC 

vr.6.54.7-18; Mahe, Hermes I, 95-96; Grese, Early Christian, pags. 67-71. 

mientras bajabamos: Nock (NF II, 200; Grese, Early Christian, pigs. 2-

3; cf. Scott II, 375) adopta la lectura de Reitzenstein de katabasevs (del 

verbo <<bajar») en lugar de la de los manuscritos, metabasevs (de «atrave-

sar>>); katabaino es un verbo que tenia importantes usos cultuales y escato-

16gicos (TDNTI, 522-523). Fowden (EH, pigs. 49, 98), sin embargo, tra-

duce vrous por «desierto» y mantiene metabaseos, «al salir del desierto» . 

dijiste ... lo transmitirias: Una de las dos menciones de paradvsis en es-

ta secci6n; vcase tambien il!fra, secciones 2-3, 15-16; NHC VI.6.52.6-7; 

Mahc (1974b), p;ig. 59. 

estuviese ... para el cosmos: Fcstugiere (NF II , 220; FR. IV, 200) pone 

esta frasc entre comillas porquc Tat recuerda una promesa que le hizo 

Hermes; Cresc, Early C/1ris tian , pags. 3-4; cf. Reitzenstein, Poiman-

dres, pag. 339; W Kroll, PW Vl!I/1, pag. 804. El verbo apallotrioi) («con-

vcrtirse en un extrai"io» o «alienarse») aparecc en el Nuevo Testamento 

con tm uso similar (Ef 2:12, 4: 18, Col. 1:21; TDNTI, 2(l5), pcro los te-

mas del cxilio, el extra i'iamicnto y Ia alienaci{m eran centralcs en cl gnos-

ticism<> ; 1a plcgaria cstudiada por N ock (1934), pags. %4- 366, contiene la 

fi:asc «Me convcrti en tm cxtrail.o (allotrion) para el mal y la impicdad»; 

veasc tambicn: Layton, GS, pags 54-60; Jonas, Gnosis I, pags. 122-126, 

!<)9-200, II , pags. 2(>- 2<); Gnostic R.eli,rzion, pags. 49-51; TrC>ger, Gnosis, 

p;igs. 82-S::I, Y7-99; NF 11 , 205-20(>, n. 8; Scott II , 375- 376. 

mi voluntad ... del cosmos: Fcstugiere (NF II, 200, 206, n . 9; cf. Grese, 

Early C'hristian, p;ig. 4-5, 76; Jonas, Gnosis I, pig. 149) traduce apcndreidsa 

tv en emoi phronema por fortific mon esprit»; supra, C. H. I.l S-19. 

lo que necesito: NHC VI.6.54.17; M ahe (1974b), pig. 59. 

Procurame ... la regeneraci6n: Nock (NF II, 200; cf. Grese, Early Chris-

tian, pag. 4, n. 1) lee palingcnesias (genitivo) e inserta genesin despues de 

esta palabra, lo que es traducido por Festugiere como de processus de la 

regeneration». Pero FR IV, 200, n . 3, adopta palin<rzenesian (acusativo) a 

partir de otros manuscritos, sin la adici6n de gcnesin, y sugiere «transmet-

tre la regeneration» 0 bien «livrer (la formule de) la regeneration» como 

alternativas; Scott II, 376, propone «hazme nacer de nuevo». Fowden 

(EH, pags. 108-109), tras seiialar que palingenesia aparece con frecuencia 

en este tratado, insiste tambien en la importancia del tema de la regene-

raci6n «en todos los textos de car:icter mas iniciitico». Entiende la rege-
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neracion hermetica como «una negacion del nacimiento fisico» y «una li-

beracion del destino y la materialidad». Vease infra, nota a la seccion 12, 

y la definicion de regeneracion en la seccion 13. Algunas secciones (1, 3, 

4, 7, 10, 22; cf. 14) de este tratado -al igual que C.H. IV.5, Asclep: 41 y 

NHC VI.6.60.1-32- admiten que la regeneracion puede producirse en un 

mortal vivo, pero C.H. 1.24-26 (al igual que IX.6; S.H. VI.18) describe 

una experiencia acccesible tan solo despues de la muerte del cuerpo; Tro-

ger, Gnosis, pigs. 140-141; Fowden, EH, pigs. 109-110; vease tambien: 

PGM III.599-600 (Betz, pigs. 33-34); NF I, 125-126, n. 27; Reitzenstein, 

HMR, pigs. 305, 371-37z', 453-454. 

naci6 Ia humanidad: Notese que NF II, 200, 208, n. 12, escribe 

«l'Homme» en mayuscula, como en C.H. I.l2; cf. C.H. I.12 acerca de 

anthropos. 

XIII.2 Hijo mio ... silencio: «La matriz» no aparece en el texto griego, 

pero se deja inferir con facilidad a partir de la frase anterior; cf. PCM 

IV.517-518 (Betz, pig. 48), donde el sujeto es macido de una matriz mor-

tal pero transformado>>; en Orawlos caldeos 30 (Des Places, pig. 73) , se ha-

bla de un «principia de principios, una matriz que todo lo contiene>>, y 

en 16 (Des Places, pig. 70) se menciona «el silencio de los padres, del que 

se alimenta el propio dios»; tambien el comienzo del relato que Ireneo 

(Contra las herej{as 1.1.1; Layton, GS, pig. 281) del mito gnostico de 

Ptolomeo, en el que se describe «una entidad perfecta supraexistente ... 

abismal. .. inabarcable, invisible, eterna e ingenita ... en gran quietud y si-

lencio. Con ella vivia el pensamiento, a quien tambien llam.aban gracia y 

silencio. Y ... el pensamiento penso emitir un principia de todas las co-

sas. Y deposito esta emision . . . a manera de esperma, en la matriz del si-

lencio ... [que] pario un intelecto». Festugiere (NF II, 200) traduce sophia 

noera en sige como «la Sagesse intelligente dans le silence», yen la pig. 208, 

n. 13, explica que «En mi opinion, sige es aqui una entidad gnostica>>, pe-

ro en FR III, 168, n. 6, escribe «me equivocaba ... al ver entidades gnos-

ticas aqui, Sophia, Sige. La matriz es el alma del propio iniciado, perfec-

tamente dispuesta ... como se recomienda en XIII.8, el iniciado recoge sus 

pensamientos en silencio: nos hallamos aqui ante el equivalente de 1.30». 

Para Silencio, que en griego es femenino, como madre divina asociada 

con Sabiduria, vease Pagels, Gospels, pigs. 50-54. Braun, Jean, pig. 295, 

detecta correspondencias aqui y en otras partes de C.H. XIII con ellen-
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guaje del Evangelio de Juan, como supra en C. H. 1.6 e infra en Asclep. 24, 

pero cf. Festugiere (1944), pigs. 259-260. Brock (1983), pigs. 203-209, se-

iiala la aparicion de este pasaje, hasta la seccion 4, en un texto siriaco cris-

tiano del siglo VI o VII. Vease tambien: ]. Kroll, Lehren, pig. 8; Scott II, 

376-377; IVF, 387; Festugiere, HMP, pag. 62; NF II, 2'06, n. 11; FR III, 34; 

IV, 76-77, 201; Lewy, Oracles, pigs. 25, 77-78, 82-85, 110-111, 160-161, 

169, 267-268, 296-297, 335, 341-343, 397-398; Troger, Gnosis, pags. 154-

157; Grese, Early Christian, pigs. 5, 79-80; supra, notas a C. H. I.30, XI.2; 

D.A. V.2; Layton, GS, pigs. 31-32, 92, 97-98, 107, 248, 287. 

La voluntad: NF II, 208-209, n . 14, remite a C.H. 1.8, IV.1, V.7;]. 

Kroll, Lehren, pigs. 28-29; infra, nota a «cuando lo desea» en esta misma 

seccion. 

mi esencia [ ]: NF II, 201, siguiendo a Reitzcnstein, pone entre cor-

chetes kai tes noctcs («y la mente») despues de ousias («esencia>>); tambien 

Grese, Early Christian, p:ig. 6, esta de acuerdo. 

compuesto ... potencias: Festugiere traduce ek pas on dtmamevn como «de 

tomes les Puissances» en NF II, 201, pero en FR III, 154 y IV, 201 ofi·ece 

«seulement de Puissances•>; cf. NF II, 209, n. 15; Grese, Early Christian, 

pags. 7, 81; Scott I, 241, II , 379, «enteramente compuesto >> . 

hablas con enigmas: Cf. NHC V£.6.52.22-24; Mahe (1974b), pag. 59. 

Este linaje: D e acuerdo con Scott I, 241, Festugiere traduce touto to ge-

nos como «cette sorte de chose» en NF II, 201, pero en FR IV, 201, n. 1, 

sugiere «"cette descendance raciale" dont le contexte montre qu'elle est 

divine»; cf. TDNT I, 684-685; Grese, Early Christian, pags. 7-8; Troger, 

Gnosis, pig. 112. 

wando lo desea: Supra, nota a <<Ia voluntad>> en esta seccion y a «don» 

en C.H. IV.5. 

XIII.3 he nacido ... linaje: Scott I, 241, II, 380, y Parthey, Poemander, 

pag. 116, leen esta frase como una pregunta; NF II, 201,210, n. 20, loin-

terpreta como una afirmaci6n y la pone entre comillas. Ligeramente en-

mendadas (Scott II, 380), estas palabras pueden escandirse como un ver-

so, y por ello Festugiere opina que se trata de «una contraseiia invertida>>; 

cf. C. H. I.30; PCM IV.574-575 (Betz, pig. 49): «Soy una estrella, que va 

errante contigo, y brilla desde las profundidades>>. Grese (Early Christian, 

pags. 9, 85-87) traduce «Soy un hijo extranjero de la raza del padre>> y se-
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fiala la semejanza con otra contrasei1a en NHC V.3.33 , <<El Primer Apo-

calipsis de Santiago». 

No sientas celos: NF II, 210, n . 21, remite a C.H. IV.3 y Asclep. 1. 

a[ ver. .. increada: «lncreada» traduce aplaston, que es <<immaterielle>> en 

NF II, 201, pero <<increee>> en FR IV, 202, «increada>> en Dodd, Fourth 

Gospel, pag. 44, y «verdadera>> en Grese, Early Christia11, pag. 9. TDNT, 

VI, 262, opina que en los <<escritos dualistas>> como C.H. XIII, el signifi-

cado de plastos es «meramente fisi co» y, por extension, «forj ado», «fabri-

cado», <<inventado >> ; las <<palabras fingidas» de Ia 2 Pe. 2:3 son plastoi. (Aplas-

tos puede ser tambien una variante de aplatos, << terrible», << monstruoso», 

que -si no fuera porIa aparici6n itifra de plastos [«creado»]- podria ser una 

lectura razonable en referencia a la vision terrible de C. H. I.) Scott I, 241, 

traduce «no creado a partir de la m ateria». Despues de «al ver» apa-

rece un pronombre (ti) que NF II , 201, tilda de ininteligible, al tiempo 

que recuerda que Reitzenstein opinaba que se trataba de la correcci6n de 

una palabra ilegible. 

lo que era antes: Troger, Gnosis, pags. 103-105, remite a Hcchos de Til-

mas 15 (Hennecke, NTA, II, pag. 450). 

ensefiado ... aqu{ abajo: Literalmente <<y no por este elemento fabrica-

do a traves del cual es <posible> ver»; cf. Scott II, 380, y CreSt\ Early Chris-

tian, pag. 9, que traduce <m i siquiera por este elcmento fabricado a travcs 

del que pasa la vista». 

Por lo tanto, ya no: NF II, 201, lee dio kai (<<Por lo tanto ... incluso») 

en Iugar de kai dio, asi como ouketi (<<ya no») en Iugar de o11ch lwti. Grese 

(Early Christian, pag. 9) traduce <<la primera forma compuesta tampoco 

me importa»; pero las referencias de tipo personal en las frases que vie-

nen a continuaci6n quizajustiftquen Ia traduccion de NF II , 201, <0e n'ai 

plus souci de cette premiere forme con1.posee qui fut la mienne». Acerca 

de la muerte y la regeneraci6n, vease tambien PGM IV.515-520, 645-650, 

718-722 (Betz, pigs. 48, 50, 52); Reitzenstein, HMR, pags. 210-212, 328-

332; Poimandres, pigs. 368-370; NF II, 210, n. 32. Mahe, Herm es II, 381, 

remite a D.A. 7.4. 

viendome ... lo que <soy>: NF II, 201, inserta cimi ou («no ... lo que 

soy») antes de katanoeis («comprendes»). Para somati kai lzorasei, Festugiere 

ofrece <<les yeux du corps et ... Ia vue sensible», y Scott I, 240, bas6 su «vi-

sion corporal» en una correccion de somati kai en somatike; la traduccion 

de Grese (Early Christia11, pag. 9), << mirando con detenirniento mi cuerpo 
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y apariencia», tambien funciona. Fowden (EH, pag. 28) seii.ala que, des-

de el punto de vista de este pasaje, Hermes seria un mortal que en sumo-

mento alcanz6 la inmortalidad. 

XIII.4 progenitor de Ia regeneraci6n: Scott I, 238-239, II, 377-378, que 

desplaza esta pregunta con su respuesta al parrafo 2, corrige ceenesiout;gos 

(<<progenitor») en tclcsiout;_f,(OS, <<ministro gracias al cual la consumaci6n ... 

es llevada a termino»; y Festugicre (NF II, 211, n. 27; cf. FR IV, 203) es-

ti de acuerdo en que genesio111;gos tiene esc significado aqui, es decir, que 

haec referencia a «la iniciaci6n en un culto misterico . . . [en el que] el te-

lesiourgos ... es la persona a traves de cuyo ministerio ... Qa] iniciacion es 

completada, y el mustes se convierte en tcleios». Vease il?fra, seccion 21; 

Reitzenstein, HMR, pag. 48; Grcse, Early Christian, pags. 10, 96-97. 

hombre primero: Festugicre (NF II, 202) traduce anthropos hcis por «Un 

honnne comme lcs autrcs», y afiade (211, n. 2R) Ia sugcrcncia de Einar-

son <<L' Homme un», como en C.H. I; vease CH. r.12 acerca de 

pos. 

XIII.6 Lo que 110 esta ma11cillado ... autoaprehensible: Para esta sccuen-

cia como una cspecic de teologia negativa, vease Festugiere, Rcl(((ion, 

pags. 137-138, que traduce como «nu, brillant» to gumnon, to plwinon en 

NF II, 202, pero en otro Iugar (211, n. 30a; FR IV, 72, n. 1) omite el se-

gundo articulo y toma phaino11 como dependiente de to ,{!Umnon, «ce qui 

app<lrai't nm. En los rclatos gn6sticos acerca del Jardin del Eden, asi co-

mo en otros contextos mas abstractos, la desnudez tenia connotaciones 

negativas (Layton, GS, pags. 45-46, 71, 177, 255, 333-334; pcro cf. 347, 

384); vease Pagels, E11e, pag. 12, acerca de_Tubileos 3:16-31, para su consi-

deraci6n en eljudaismo helenistico. Vease tambicn Grese, Early Christian, 

pags. 10-11, 100, y Scott II , 382-383, para <<autoaprehensible», que tradu-

ce to lzauto katalcpton en Iugar de Troger, Cnosis, pags. 90-97, pro-

porciona una lista de diecisiete parejas de opuestos para iluminar su ar-

gumentaci6n a favor de la existencia de un dualismo gnostico en este 

tratado. 

sellada la concimcia: Mahe, Hermes I, 97, en su comentario a NHC 

VI.6.54.18-22. 

se difunde ... si algo: Preferimos la lectura eupnoon (<<se difunde») en lu-

gar de sumpnoon; vease NF II, 202, 212-213, n. 32. Despues de «aire» (aer) 

337 



Nock sefiala una laguna, que Reitzenstein habia colmado conjetural-

mente con aisthesei hupopiptei" lzo de chOris toutan, que es la lectura que 

adoptamos aqui. 
nacimiento en dios: Festugiere (NF II, 212, n. 33; cf. I, 25, n. 67; FR 

III, 114; IV, 202) explica esta frase (ten en thea genesin) en referencia a las 

potencias superiores de C.H. I.26 que «entran en dios» (en thea ginontai) 

o «nacen en dios». Vease tambien infra, secciones 7 y 10. 

XIII. 7 Tira de ello .. 0 comenzara: NF II, 203, 212, n. 34, siguiendo a 

Turnebus, corrige cite en estai («comenzara>>), y Festugiere traduce epispa-

sai como «attire-le», pero Dodds (Anxiety, pag. 76, n. 5) escribe que «el 

candidato a ser divinizado hade "aspirar" 0 •• el aliento divino»; cf. FR III, 

169-174, IV, 216, 249; PGMIV.537-540, 628-630 (Betz, pags. 48, 50). Gre-

se (Early Christian, pags. 13, 105-106) traduce «tira hacia ti», siguiendo a 

Einarson. 
Purificateo 0 0 tormentas: Para otras exposiciones de este proceso de pu-

riflcacion y desmaterializaci6n, veasc notas a «vehiculo» y «tLmica» en 

C.H. I.25, III.2, VII.2. NF II, 213, n. 36, cita PGMVII.303 (Betz, p[lg. 125), 

un ensalmo amoroso con una orden en nombre de aquellos <<que han si-

do encargados de los Castigos»; cf. Scott II, 384-385; C. H.I.23, XII.4. 

suman doce: NF II, 212, n. 37, remitc a la expresion «circulo zodiacal» 

de la secci6n 12, irifra, como conflrrnacion de que esta lista de doce ma-

les es zodiacal, del mismo modo que otras listas de siete (C. H. I.23-25, 

VI.l-3, IX.3) podrian ser planetarias; Gundel y Gundel, Astrologoumena, 

pag. 311. El alma, que ha adquirido estos males en su caida a traves del 

zodiaco, se desprende de ellos en su ascension; vease tambien Reitzens-

tein, Poimandres, pags. 214-215, n. 1, y FR I, 280, n. 4, 367, para un ma-

terial similar en el Relato Final de Zosimo, y Braun, Jean, pag. 268, para 

paralelos esenios; cf. Scott II, 385; Grese, Early Christian, pags. 111-112. 

utilizan la prisi6no 0 0 persona interior: A partir de la anotacion de un es-

criba, NF II, 203, imprime el articulo deflnido (tou) antes de la palabra 

«prisiom, en lugar de touto, que es lectura de los manuscritos. Vease su-

pra, nota a C.H. XII.12, para el termino estoico endiathetos («interior»), 

que a Scott II, 386, le parece imposible que tenga este sen6do; cf. Fow-

den, EH, pag. 108, NF II, 212, no 39, y Grese, Early Christian, pags. i 13-

115, que llama la atencion sobre las concepciones paulinas acerca del 

hombre «interior» y el hombre «exterior» (por ejemplo, 2 Cor. 4:16), asi 
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como otro material analogo en Zosimo y otras fuentes discutidas por 

Rettzenstem, HMR, pags. 450-451; Jackson, Zosimus, pags. 23, 29, 43, 49. 

XIIIo8 si lo hacesooo misericordia: Vease FR IV, 203, no 3, acerca de ka-

tapausei («pondras obst:iculo») como segunda persona del futuro medio de 

katapauo, con significado activo; cf. NF II, 203; Scott II, 387. Dodd (Bi-

ble, pag. 240) opina que la mencion de misericordia aqui, supra en la sec-

CIOn 7, e infra en la seccion 10, <<resulta mas hebrea que griega>>; pero Gre-

se, Early Christian, pag. 117, no esta de acuerdo con esta apreciacion. Para 

la misericordia del Padre en un texto gnostico, vease Layton, GS, pags. 

261-262. Vease tambien Mahe, Hermes I, 100-101, y supra, notas a «vo-

luntad» y «desea» en la seccion 2. 

Asi pues: Festugiere (NF II, 213, n. 43; tambien Scott II, 387) explica 

que entre esta palabra y la frase precedente hemos de imaginar un perio-

do de stlenoo y gestualidad ritual, cotno en NHC VI.6.57.26-28 (Mahe 
Ji ' ' ermes I, 111), donde se menciona un beso; la primera palabra griega de 

esta frase, clwirc («alegrate»), era utilizada en los rituales mitraicos para re-

ctbtr al nuevo iniciado; TDNT IX, 362. Grese (Early Christian, pag. 117-

118), sm embargo, opina que aqui no tiene por que habcr ninguna intc-

rrupcibn y situa el tenuino de la iniciacion al fmal de la seccibn <J; pero 

veasc il?fra, seccion 16. J.-E. Menard (1977), pags. 163-165, compara las 

secctones 8-10 con NRC IU.5.142.16- 24, VI.3.35.2-18. 

potencias..o palabra: Para la llegada de las potencias, vease NRC 

VI.6.57.28-30; Mahe (1974b), pag. 61. NF II, 204, traduce anakathairome-

nos por «puriflent a fond>>, pero FR IV, 203, ofrece «purifle et renove tout 

ensemble». En el mismo lugar, Festugiere traduce sunartlm1sin tou logou 

como «la construction (en toi) du Verbe>> (cfo Dodd, Fourth Gospel, pag. 

46), pero la version de NF II es «l'adjointement des membres du Verbe>> 

explicada en NF II, 213, n. 44, como «la construccion del nuevo hombre' 

que es la palabra divina en nosotros» y en otro lugar (HMP, pag. 22) 

mo «el Logos interior del hombre». Grese (Early Christian, pag. 15) tra-

duce «construir el Logos>>. Vease tambien Fowden, EH, pag. 108; Scott 

IVF, 387-388; Gnosis I, pag. 201; y Reitzenstein, Historia, pagso 99-

100; HMR, pags. 48-50, 99, 338-351, que interpreta esta frase ala luz de 

Col. 3:5-15 a proposito de los vicios, las virtudes y los miembros de un 

cuerpo: «La perspectiva basica del texto hermeticoo. 0 [ es] que un nume-

. ro especiflco de males conforman al hombre natural, y un numero equi-
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valente de virtudes conforman a dios o al hombre nuevo)). Reitzenstein 

continua con la descripcion de un sistema de siete y doce partes para es-

ta combinacion de vicios y virtudes en las fuentes iranias, judias y grie-

gas; cf. Studiw, pig. 45. Festugiere (1944), pig. 260, remite a Ef. 4:12. Van 

M oorsel, Mysteries, pigs. 109-110, establece una conexion entre esta «re-

integracion por medio de la re-composicion y la contraccion» y la remota 

«costumbre egipcia de desmembrar y recom.poner el cadaver a imitacion 

de Osiris». Iversen, Doctrine, pigs. 44-45, sugiere analogias egipcias para 

algunas de las diez potencias. 
ignorancia ... expulsada: Fowden (EH, pig. 109) contrasta la ,f?n<3sis ad-

quirida de repente en este tratado con la ascension gradual descrita en 

C. H. 1.24-26 y IV.8-9. 

XIII. 9 nivel que ... justicia: Fowden (EH, pig. 97) cita esta aparicion 

de la palabra bathmos («nivel», «rango)), «grado>)) al argumentar que los 

Hermetica «iniciaticos» -C.H. I, XIII, NHC VI.6- son la mejor prueba 

de que los Hermetica contienen <<una paideia filos6fic a» compu cs ta de ni-

veles sucesivos (batlunoi), que comienzan con la epis tcmc de Ia humani-

dad terrenal y el cosmos como creaci6n de Dios; a continua ci{m pasan 

a traves de la gm3sis del prop io Dios y del hombre «esencial»; y culmi-

nan con la divinizacion del hombre; ibid ., pa gs. 95-115; cf. NHC 

Vl.6.52.13, 54.28, 63.9; S.H. XXIII.7; Mahe (1974b), pig. 59; Keizer, 

Discourse, pig. 67. Grese (Early Christian, pigs. 16-17, 124- 125, 129) en-

tiende que bathmos «haec referencia a un estadio en el procedimiento 

de la regeneraci6m y no «a una ascension metaforica al cielo paralela 

a ... C. H. I», como propuso N ock. (Grese tambien prefiere «base» y no 

<<asiento» para traducir hedrasma.) M ahe, Hermes I, 46, argumenta que el 

discipulo en N H C VI.6.52.13, 54.28, 57 .29, tan solo atraviesa el octavo 

y el noveno nivel de purificacion , mientras que C.H. XIII presenta los 

diez niveles. 
sin ... juicio: NF II , 204, siguiendo a Parthey, enmienda ktise<3s en kri-

seos. 
nos volvemos justos: Vease Arndt y Gingrich s. v. dikaioo, 3a-c, que ex-

plica que «san Pablo ... utiliza esta palabra casi en exclusiva para referirse 

al juicio de dios», de modo que dikaiousthai significa «ser reconocido, decla-

rado y tratado como Justo... como termino tecnico teologico, ser 

Just!ficado ... En ellenguaje de las religiones mistericas .. . , dikaiousthai ha-
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ce referencia al cambio interior radical que experimenta el iniciado», co-

mo en este pasaje, que Dodd (Bible, pigs. 58-59) identifica como el uni-

co texto no cristiano en el que dikaiousthai significa «convertirse en jus-

to)>. Dodd argumenta tambien que la interpretacion «mistica)) de este 

pasaj e (que remonta a Reitzenstein) <mo haec justicia al contexto ... En 

cada estadio ... se produce un cambio de caracter etico ... [C.H. XIII] es 

uno de los pocos Hermetica ... donde . . . es posible detectar una infl.uencia 

cristiana. En esc caso, el autor debia estar familiari zado con el lenguaje 

paulino tal y como lo interpretaban los comentaristas griegos .. . Pero no 

podcmos asegurarlo )>. Schrenk (TDNT II , 213) pretende que en este pa-

saje edikait3themen «que quizas haya recibido de modo consciente una co-

loracion cristiana, definitivarnente significa: "nos hemos transformado en 

sin pecado")), pero Grese (E'arly Christian, p:tgs. 17, 125) no esti de acuer-

do, y opta por <justo» o «puro». Festugicre (NF II, 213, n. 45) niega que 

la palabra signifique <<"justiftcado" en d senti do pauli no, Rom. 3:21; ():6)). 

Cf. l Tim. 3: 16; Scott II, .38?1, halla una ambigiiedad prem editada : «scr dc-

clarado justo )) y «hecho justo)). 

avaricia ... getterosidad: Gn:se (Early Christian, pftg. 17) traduce koim3-

niat1 por «generosidad)); NF II , 204, «<a bonte qui partage )> , pero cf. FR 

III, 155; Scott II, 388; TDNT ILI , 798-800. V ease supra, C. H. X.22, parJ 

koinouia en otro scntido, la «comLmidad)) de alnus entre los dioses, los se-

res humanos y los animales. 

el bietl se ha realizado: El verbo «se ha realizad())) 0>eplen1tai) esti rela-

cionado con plcrdma, acerca del cual vease supra, nota a C. H. VI.4. Estas 

palabras seiialan una fase en la batalla de las virtudes contra los vicios, pe-

ro, de acuerdo cou Ferguson (Scott IVF, 388-389), las virtudes nombradas 

hasta ahora son «las siete planetarias», no las doce zodiacales. La septima 

virtud es la verdad, seguida por el bien, la vida y la luz, hasta fornur «la 

decada» anunciada en la seccion 10; para «vida y luz)), vease supra, C.H. 

!.9; Klein, Lichtterminologie, pigs. 108-1 10. NF II, 213, n. 46, dice que es-

tas relaciones -a veces de oposicion entre una D ecada superior y una Do-

decada inferior (supra , C.H . XI.2)- constituian un rasgo de las creencias 

gnosticas, como, por ejemplo, en el sistema de los treinta Eones, com-

puesto por una Ogdoada, una Decada y una Dodecada. En el mito de 

Ptolomeo (Layton, GS, pigs. 282-283; cf. 31-34), despues de que la Pa-

labra y la Vida hayan em.itido diez Eones, el Hombre y la Iglesia emiten 

otros doce. Scott II, 388-389, explica la relacion entre siete, doce y diez 
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como el resultado de la reescritura y la interpolacion; cf. Reitzenstein, 

Historia, pags. 108-110. 

XIIL10 los doce tormentos ... divinizados: NF II, 204, 214, n. 48, si-

guiendo a Reitzenstein, enmienda dodekaten en dodekada («doce>>) y etheo-

retlzemen en etheothemen («hemos sido divinizados»); Trager, Gnosis, pag. 12. 

se reconoce... inteligibles: Adoptamos la lectura noeton («inteligibles>>) 

en lugar de touton con C umont, asi como sunistamenon («constituido >>) 

por sunistamenos con Nock y Patrizi; Festugiere traduce «les Puissances 

divines», lo que presupone dunameon en lugar de touton; NF II, 205, 214, 

n. 49. Puech (1946-1947), pags. 11 6-117, seiiala un pasaje en el comenta-

rio de Hermias al Fedro, en el que Hermes es descrito como el gnostico 

arquetipico que alcanza la regeneracion por medio del autorreconoci-

miento. 

XIIL11 me Tta dado la tranquilidad: Festugiere (NF II , 205, 214, n. 51) 

traduce aklines por «inebranlable>> y lo asocia con cl estado de reposo mis-

tico alcanzado por el iniciado; Grcse (Early Christian, pags. 17, 135-1%), 

traduce «ftnne >> ; Scott II, 390, opina que la palabra est;, probablementc 

corrupta; Lewy, Oracles, pag. 373, discute la «recta» visibn del ojo del ahna. 

vientre materno; en todas partes: Scott II, 391, sciiala cl parccido de es-

te pasaje con CH. XL20; vease tambien D.A. 6.2; Mahc, Hermes II, 377. 

doce ... por las diez: Supra, nota a la secci6n 9, e in)Ya a la 12. 

x m.12 Esta tienda: La palabra habitual para «tienda>> es skh1e; la pala-

bra utilizada aqui y en el parrafo 15 infra, skenos, suele inchcar de manera 

figurada el cuerpo como lugar en el que albergar, por ejemplo, el alma, 

un uso que se registra ya en los fil6sofos presocraticos (TDNT VII , 368-

369, 381- 383). NF II , 214, n. 53, cita 2 Cor. 5:1-4, asi como PGM IV.448, 

495 (Betz, pags. 46, 48); vease tambien: Sab. 9:15; Reitzenstein, HMR, 

pigs. 450-452; y para el verbo correspondiente, skenoo, Jn. 1: 14. Aqui, co-

mo seiiala Fowden (EH, pag. 109; cf. Festugiere, HMP, pag. 63; Scott II, 

392), la tienda del cuerpo se halla suj eta al destino, porque fue hecha por 

el zodiaco. 

constituido ... confusion: Despues de ek («de>>), NF II, 205, atetiza entre 

corchetes arithmon («<lumeros>>), por considerarlo redundante, dado que 

tambien aparece ton arithmon. Festugiere (NF II, 205 , 214, nn. 53, 55), que 
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califica este pasaje de «drasticamente mutiladm, preftere «elementos>> (stoi-

clzeion, propuesto por Reitzenstein) a «entidades>> (onton), y tambien des-

plaza la expresion «para confusion de la humanidad>> (eis plar1 en tou 

pou) al final de la primera frase del parrafo, corno lo hace tambien Grese 

(Early Christian, pag. 19), aunque Reitzenstein identiftco una laguna des-

pues de «apariencia>> (ideas). Para «ontniforme>> (pantomo rphou) y su signi-

ficado zodiacal, vease CH. XVL12; Asclep. 19, 35; Scott II, 392-393; cf. 

Festugiere (1953), pag. 237. 

disyunciones ... a5lera: Einarson (NF II , 214, n. 53) seiiala que si cuatro 

de los doce vicios constituyen dos diaz ugiai («disyunciones>>; «couples» en 

Festugiere, NF II, 205; «divisiones>> en Grese, Early Christian, pag. 19) que 

actuan como unidades, las docc sc convierten en diez. (Vcase supra, no-

ta a C H. VLl para las SliZil,<,?iai valentinianas.) La precipi taci6n y la c6le-

ra forman una de esas disyunciones unificadas; la otra no es mencionada. 

Grese (ibid., pags. 139-142) , critica este an:11isis. NF II, 205, indica una la-

guna despues de «actuar>> vnaxei). 

retmcedan: Literalmentc <<provoquen Ia separaci6m (ti!n apostasin 

poiountlll), lo que NF 11 , 205, traduce como «hattcnt en retraitc >> y Scott 

I, 247, «Sc vayaw>. C resc (Early Christian, pag. 19) tradu ce «todas se van 

etundo son expulsadas por las diez>>. 

decada engendra ... decada Ia henada: Cumont (NF II, 215, nn. 56-58) 

identifica el seis como cl n{unero que por regla habitual genera cl alma, 

pero acerca de la Decada como un buen n{uncro psicogenico, Scott 

rvF, 388-389, donde Ferguson sei1ala tambien los comentarios de Reit-

zenstein (HMR, pags. 49-50; vease tambien Er/iisrm,r;;smysterittm, pags. 94-

97, 156-162) acerca de la letra griega «l>> como simbolo de Aion. Como 

numeral, «I» indica el «10>>, pero puede tambien rcpresentar Ia unidad. El 

numero 10 en el Antiguo Testamento (los Mandamientos, los patriarcas 

anteriores al Diluvio, las medidas del Area) es casi siempre positivo, y Fi-

lon consideraba que ellO era un n{unero perfecto. Tras detenninar la po-

sicion generalmente inferior que ocupa el alma frente al espiritu en la 

«antropologia triadica, o mejor, "tricotomica"» de los gnosticos, Trager, 

Gnosis, pags. 90, 99-103, llega ala conclusion de que el alma y el espiri-

tu engendrados aqui por la Decada hacen referencia a la misma entidad 

divina. Vease tambien CH. L5, IV.10, XIL15; TDNT II, 36-37; Bousset, 

Hauptprobleme, pag. 341; Grese, Early Christian, pag. 19. 
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XIII.13 Padre ... en Ia mmte: Cf. NHC VI.6.57.31-58.8; Mahe (1974b), 

pig. 61. 
dimensiones ... desea: NF II, 206, siguiendo a Reitzenstein, sefiala una 

laguna despues de «dimensiones» (diastaton). Festugiere (NF II, 215, n. 61) 

conjetura Jum cis se motwn («que yo ... para ti solo>>) en lugar de eis hon, 

que Nock atetiza junto con el verbo lwpemnematisamen («he puest-o por 

escrito>>); Fowden (EH, pig. 99) interpreta este verbo en el contexto de 

C. H . I.30 y tambien de NHC VI.6.61, donde Hermes exhorta a Tat a «es-

cribir este libra para el templo de Diospolis, en caracteres j eroglificos ... 

sobre estelas de turquesa»; cf. FR II, 41. La frase «en cambia, aquellos 

que» adopta el suplemento de Reitzenstein de all' («en cambio») antes de 

eis ho11s, tambien atetizado por Nock. «Que se divulgue en su totalidad» 

sigue la interpretacion que Festugiere haec de diaboloi tou pmztos en FR 

IV, 205, n. 1; cf. NF II, 215, n. 62, y Scott I, 255, II, 394, que traduce «di-

famadores del todo» y desplaza Ia frase entera al final dd discurso; vease 

tambien: Asclcp. 1; TDNTn, 72; Grese, Early Christian, p;'tgs. 19-21, 146-148. 

XIII.14 prf!fanado: NF II, 206, 215 , n. 63, traduce ascbetltesctai como 

«affecte d'une souillure», interpretandolo en base a Plat6n, Leycs X77E, 

donde se trata el tema de una casa mancillada por till crimen, y por lo 

tanto necesitada de un ritual de purificaci{m; cf. Scott II, 31J5. 

XIII.15 Padre ... te has purificado: Nuestra traducci6n de estas dos fra-

ses implica una serie de modificaciones con respecto a NF rr, 20(>, 215., 

nn. 65-67, que el propio Festugicre ya propuso en FR III, 154, n. 1, IV, 

164-165, n. 4, 206, nn. l-3; «hubiese entrada» preserva la lectura del ma-

nuscrito moll («yo>>) en lugar de la de Reitzenstein, sou («tl:v>); <<de acuer-

do con» (kathlls) comienza una nueva frase en NF II, pero la l:tltirna ver-

sion de Festugicre corta la frase entre «predijo» (etltcspise) e «hijo» (teknon), 

insertando, con Scott, una interjecci6n, «oh>> , entre ambos. Vease tam-

bien: supra, secci6n 12, acerca de «tienda»; C.H. r.Titulo, 9, 24, 26; Scott 

II, 395; Grese, Early Christia11, pags. 22, 153-154. 

ogd6ada: Supra, C.H. I.26. 

Poimandres, la mente ... por escrito: Festugicre (NF II, 216, nn. 68-69; 

cf. I, 172-173; FR II, 8) recuerda los titulos de «mente de la soberania)) y 

de «palabra de la soberania)) en C. H. I.2 , 30, y llega ala conclusi6n de que 

el material «puesto por escrito» es C.H. I, pero indica otras correspon-
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dencias entre este tratado y C.H. XI y XII. Al comparar este pasaje con 

C.H. XII.8, Fowden (EH, pig. 102; Zielinski [1905], pag. 350) sefiala que 

«un tratado parece excluir al otro como ap6crifo». Vease tambien: Scott 

II, 395-396; Mahe, Hermes I, 6. 

con.fi6: NF II, 207, 216, n. 71, traduce epetrepse como <<a prescrit», 

mientras que Scott I, 249, II, 396-397, ofrece «me lo dej6)). 

XIII.16 al.final de todo: Se trata del final del discurso hasta ese punto 

-antes del himno-, o bien del final de la iniciaci6n, de acuerdo con NF 

I, 216, n . 73; s11pra, nota a «asi pues» en la secci6n 8. 

secreto ... silencio: Supra, secciones 1, 13, e irifra, 22. 

prostemate... este: Para un ritual similar, vease Asclep. 41; NF II, 217, 

n. 75, 352, 31J8, nn. 341-342; Braun,Jean, pags. 262-2(>3, sugicre paralelos 

eSClllOS. 

Formula IV: Scott II, 39X-3<J9, opina que este cuarto logos formaba par-

te de un de himnos proccdentes del Corpus; los otros tres eran 

C.H. !.31, V.10 y Asclcp. 41. Tambicn intenta una escansi(m del himno 

(pags. 409-418) como si fucse pocsia accntual al modo bizautino, en Iugar 

gricgo. Gresc (Early Christian , pags. 159- 164), que duda 

del anallSls metnco de las seccioncs 17-20 en Scotty Zuutz (1'>55) , pags. 

17 4-177, se rcs1stc a cxtraer cualquier clase de conclusi6n ace rca de los 

otros tres himnos. Festugiere (NF II, 217, n. 76) esta de acuerdo con Scott 

a prop6sito de C.H. !.31 y Asclep. 41. Nock, sin embargo, opina que el ti-

tulo y ,la nfra son un azar de redacci6n, y sugierc «formula» para traducir 

logos. El (1929a), pag. 194, y Festugiere citan varios que presentan 

ecos de este en los Papir<lS M!zgicos: PGM !.96-132, IV.ll67-1226, XIII.343 

(Betz, pags. 5-6, 61, 182). Acerca de la cuesti6n de las influencias biblicas 

en e.ste vease supra, nota al Titulo de este discurso, y Grese, Early 

Clmstwn, pags. 166-173. Mahe (Hermes I, 117, II, 288, 292; Fowden, EH, 

110) cita paralelos con himnos egipcios de las dinastias XVIII y XIX, 

as1 como con NHC VI.6.59; tambien Segelberg (1977), pigs. 64-66. 

XIII.17 retienen ... lluvia: Cf. Zuntz (1955), pags. 156-158. 

senor de la creaci6n: Supra, C.H. I.9, acerca de «artesano))· Zuntz 

(1955), pags. 167-168, cita expresiones similares en LXX Jdt. ;:12 y 3 

Mac. 2:3, aunque tambien destaca el caracter nada biblico de las palabras 

con las que cornienza esta secci6n, pasa phusis («toda naturaleza»). 
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agua dulce... inhabitable: Cf. Zuntz (1955), pags. 158-160, 170-172; 

LXX Job 38:26. (Hay que destacar el problema de dataci6n detectado por 

Zuntz.) 

XIII.18 Potencias ... interior: Festugiere (NF II, 217, nn. 78-79) divide 

en este punto el himno y califica la primera parte de «proprement gnos-

tique», pero Scott II, 401, hace empezar la segunda parte antes, con <<El es 

el ojo de la mente», igual que Grese (Early Christian, pags. 158-159, 165, 

176), que sugiere que «el culto hermetico» podria constituir el origen del 

primitivo «himno al Dios creadon>, y que las indicaciones que da Hermes 

para cantar el himno «eran originariamente instrucciones» para el culto. 

Grese compara esta prim.era parte del himno con varios «pasajes himni-

cos 0 confesionales» de la literatura cristiana mas antigua. 

Conocimiento ... vida y luz: Para iluminaci6n, luz, vida y ,r:nosis, vease 

Klein, Lichtterminologie, pags. 112-114; supra, secci6n 9. 

de vosotras ... a vosotras: NF II, 208, siguiendo a Reitzenstein, corrige 

aph' hemon en aph' human («de vosotras»). 

a trm,es de mi ... <mi> palabra: Esta traducci{m adopta la puntuaci6n 

sugerida en FR IV, 208, n. 5, 246-247, n. 1, que coloca to pas («Univer-

so») entre comas como si fuese un vocativo y quita la coma despues de 

logo («<mi> palabra»); cf. Grese, Early Christian, pags. 28-29, 181-182. 

N6tese que Festugiere traduce logiken thusian («sacrificio verbal») como 

«sacrifice spirituel» en NF II, 208, pero cmno «sacriftce inmateriel» en FR 

IV, 247; a prop6sito de este termino clave aqui, y en la siguiente secci6n, 

vease C.H. I.31; NF II, 217, n. 81. 

XIII.19 tu designio... retorna: Seguimos la puntuaci6n propuesta por 

Reitzenstein (Poirnandres, pag. 347; HMR, pag. 422; Scott IVF, 389; NF II, 

217, n. 82): una coma despues de apo sou («de ti») pero no despues de epi 

se («a ti»); cf. Grese, Early Christian, pags. 28-29; Zuntz (1955), pag. 155. 

Para «designio» (boule), que Reitzenstein identifica aqui con «sabiduria>> 

(sophia), vease supra, C.H. I.8. 

dios, {llenalo de espiritu } ... artesano: Adoptamos la lectura pneurnatize 

con Keil (NF II, 208; Klein, Lichtterminologie, pag. 115), en lugar de pneu-

ma, atetizado por Nock; Dodd, Fourth Gospel, pags. 47, 218-219, prefie-

re «inspira>>. Reitzenstein, HMR, pags. 335, 372-373, entiende que phOti-

ze significa «transformar en luz», en linea con la concepcion irania de la 
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luz como una parte divina del alma. Festugiere analiza poimainei («eres un 

pastor») como tercera persona de la voz activa en NF II, 208, 217-218, 

n. 83, pero en FR IV, 247, n. 3, propane que sea considerada como se-

gunda persona de la voz media. Para Poimandres y poimaint'J, vease supra, 

nota al Titulo de C.H. I. Dodd traduce pneumatophore como «portador 

del espiritm, y Festugiere como «porteur de l'esprit». Acerca de todos es-

tos puntos, vease tambien Grese, Early Christian, pags. 30-31, 181-182. 

XIII.20 El hombre ... tuyo: Esta expresi6n traduce ho sos anthropos, co-

mo en C.H. I.32; cf. C.H. I.12. 

a traves del fuego ... tu eternidad: NF II, 218, n. 84, remite a C. H. I.26 

y PGM IV.487 -536, el comienzo del ensalmo en la Hamada «Liturgia de 

Mitra», en la que el iniciado ha de atravesar el espiritu, el fuego, el agua 

y la tierra para convertirse en Ai6n; Orawlos caldeos 121 (Des Places, pag. 

96) promete que «el mortal que se haya aproximado al fuego tendra la 

luz»; Lewy, Oracles, pags. 171-176; Reitzenstein, Erlostm,r:smysteriwn, pag. 

174; cf. Scott II, 404-405. 

tu designio: Supra, secci6n 19; C.H. I.8. 

XIII.20-21 De tu eternidad ... mi cosmos: Esta traducci6n adopta la 

puntuaci6n e interpretaci{m propuestas en FR IV, 164-165, n. 2, 208, nn. 

1-2, 248, en particular: la inserci6n de un articulo (tou) entre apo («de») Y 

sou («tm); la extensi6n del final de la frase mas alla de anapepaumai («he 

encontrado el reposo») hasta thelemati to so («con tu voluntad»); la inser-

ci6n de una coma c;lespues de anapepaumai; y la adscripci6n de la frase que 

comienza con ten eulo,r:ian tauten («Esta alabanza») al discipulo en lugar de 

almaestro; cf. NF II, 208, 218, n. 85; Scott II, 404-405; Grese, Early Chris-

tian, pags. 30, 185-186; y para el dios Ai6n («eternidad>>), vease supra, no-

ta a C.H. XI.2. 

XIII.21 iluminado por completo: La obtenci6n de una total (o «mayor»; 

Grese, Early Christiart, pag. 31; cf. Klein, Lichtterminologie, pags. 115-116) 

· iluminaci6n ( epipep!uJtistai), de acuerdo con Fowden ( EH, pag. 106), im-

plica el conocimiento de dios enfatizado en las secciones 15-21 de este 

tratado, mientras que las secciones 7-14 se ocupan sobre todo del cono-

cimiento preliminar, pero indispensable, del mismo yo. Vease tambien: 

NF II, 218, n. 87; Scott II, 405-406; y Mahe, Hermes I, 44; Mahe (1974b), 
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pag. 60, a prop6sito de las dos iluminaciones en NHC VI.6. Mahe consi-

dera NHC Vl.6.55.6-61.17 compuesto de cuatro partes -dos plegarias y 

dos iluminaciones-, que se corresponden con la estructura de C.H. XIII, 

de acuerdo con la cualla primera iluminaci6n de Tat abarca las secciones 

7-13 y el himno de H ermes las secciones 15-20; la segunda iluminaci6n 

de Tat se produce a qui, en la secci6n 21, y va seguida por el «sacrificio 

verbal» de Tat, que se extiende al resto de la seccion 21. 

A ti ... tu voluntad: En griego, «genarca de la progeneraciom es genar-

cha tes genesi01n;gias, a proposito de lo cual vease supra, nota a la seccion 4, 

NF II, 218, n. 90, y Adam (1967), pags. 297-298. Z untz (1955), pags. 150-

152, identifica este pasaje como el preludio de un himno y sugiere una 

disposicion metrica que comportaria dos enmiendas: la excisi{m del se-

gundo «Dios» (thee) y la substitucion de «lenguaj e» (lo<l!_ikas) por «sacrifi-

cio)) (tlzusias). 

todo se cumple: El griego panta te/eitai, como supra, en el parrafo 16, 

telei tott pantos («al final de todo>>), denota cualquier tipo de final o con-

sumaci6n, pero connota tambien una culminaci6n inici;1tica o mistica; 

vease Dodds, Irrational, pags. 291-295, a prop6sito de telestike y tclcin; tam-

bien NF II , 218, n. 91; Scott II , 406-407; TDNT Vl!T, 57-5H. 

aiiade tambien: En otras palabras, Tat ha de ai'iadir la frase que siguc a 

la plegaria que acaba de pronunciar: «A ti ... tu voluntad>>. Maht', Herm es 

II , 46, compara esta <<chetive action de graces>> en terminos desfavorables 

con la accion de gracias, mucho mas ordenada y rica, de NHC VI.6.60.17-

61.2; vease tambien Festugiere (1944), pag 258; (1945) , pags. 194-195 . 

XIII.22 {por aprobar ... formulado}: N ock (NF II, 209, 218, n. 92) ate-

tiza las palabras tattta nwi ainein euxamwo, que en su opinion resultan in-

traducibles, y la version que ofrece Festugiere es «des conseils que tu n1.'as 

donnes dans ma priere>>; en FR IV, 209, n . 4, sin embargo, propone «d'ap-

prouver cette priere que j'ai faite» , y concluye que esta interpretacion no 

«resulta del todo descabellada>>. 

promete ... difamadores: A proposito de la promesa (epa11geilm), vease 

supra, nota al Titulo, y la referencia de Festugiere (NF II, 218-219, nn. 

94-95) a PGM XIII.230-234 (Betz, pag. 179), en la que, cuando «la ini-

ciacion denominada La A16nada ha sido expuesta del todo>> y el «mu-

chacho ... se ha colmado de sabiduria divina>>, se le ordena que «elimi-

ne ellibro de modo que no pueda ser hallado>>. Para otras exhortaciones 
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al secreto, vease: sHpra, secciones 13, 16; C.H. !.31-32, XVI.2; Asclep. 1, 

32; Van Moorsel, Mysteries, pags . 79-80; Cumont, Egypte, pags . 152-155; 

FR I, 351-354. La palabra griega para «difamadores>> es diaboloi, acerca 

de Ia cual vease supra, nota a la seccion 13; Festugiere (HMP, pag. 148, 

n. 32; NF II, 219, n. 96) explica que un diabolos es «una especie de ser 

blasfemo>> que traiciona los secretos de los misterios y los revela a los 

profanos; Ferguson (Scott IVF, 390) sugiere traducir «chismoso»; vease 

tambien: R eitzenstein, HMR, pag. 376; Keizer, Discourse, pags. 31-33; 

M alaise ( 1982), pag. 59. 

esforzado lo slificiente: FR IV, 210, asocia el verbo epirneleonwi («pres-

tar atencion a») con el sustantivo epimeleia en el sentido de «estudio aten-

to llevado a cabo por el maestro y su discipulo >>, asi como con me/etc co-

mo termino tecnico P,ara detinir un ejercicio escolar; Grese, Early 

Christian, pags. 195-1%. 

XIV. D e H erme s T ri sm egis to a Asclepio : 

jSalnd de Ia mente! 

Titulo Scott If, 420, cxplica que Cll pllronci11 («salud de la mente>>; litc-

rahueute, «ser de lll t' JJtc buena >> o «de mente afthk>>) es un saludo episto-

lar adecuado para tm tcma rcligioso. FR II, 16, 41-42, opina que la for-

ma cpistolar cs una «ficci{m escolan>. Cirilo de Alejandria (Co ntra Juliano 

5<>7D-600A; Scott IV, 217-218) cita la mayor parte de las secciones 6-10, 

bajo d titulo de «Accrca de la naturaleza de todas las cosas>> ; NF II, 220, 

y, para los testimonia de Cirilo como ayuda para el cstablecimiento del 

texto, vcasc tambi en 403-404. Acerca de Tat, vease supra, C.H. r.Titulo, 

IV.3; Reitzenstein, Poimrmdrcs, pags. 190-191 . 

XIV.l Como ... cada una de ellas: NF II, 223-224, n. 3, seiiala que, en 

buena logica, esta explicacion podria aplicarse tanto a la frase precedente 

(«En tu ausencia ... >>), como ala que viene a continuaci6n («me vi obli-

gado .. . >>); Scott II , 421-422, opta por la segunda. Scott tam bien afirma 

que Tat, como ne6fito, necesitaba «explicaciones completas y detalladas>> 

o diexodikoi locl!_oi (C.H. V.l, X.1 ; Asclep. 1), que hubiesen resultado «su-

perfl.uas ... para Asclepio, que sabia muchas cosas que Tat ignoraba; por lo 

tanto, Hermes considera que es suficiente con enviar a Asclepio un bre-

ve sumario», cosa que <<implica que el autor de C. H. XIV tenia ala vista 

una serie de discursos de Hermes a Tat, y escribio este documento como 
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un epitome». Reitzenstein (Poimandres, pag. 191 , n . 1; NF II, 220, n. 1) 

opina que la descripcion de Tat constituye un esfuerzo del redactor por 

lograr una transicion desde C.H. XIII, donde Tat presenta identicas ca-

racteristicas (secciones 2-3), aun cuando el tema del tratado sea diferente; 

FR II , 41-43, se muestra en desacuerdo, y argumenta que el conteriido 

banal de C. H. XIV en m.odo alguno es m1as mistico» (infra) que el del tra-

tado anterior, y que esta introduccion no es sino una convencion escolar 

apropiada para un hupomnerna, una coleccion de notas . 

tratar el tema: Supra, C.H. !.32, a proposito de paradosis. 

principales temas... nuis m{stica: M ahe, Hermes II , 311 , remite a los 

cuarenta y ocho kephalia o sumarios que comprende S. H. XI; Mahe 

(1976), pag. 194; «mas mistico» traduce mustik8teron, acerca del cual vease 

supra, C.H. I.16. 

XIV.2 aquellas que son engendradas: NF II, 221, n. 1, 222, 224-225, n. 

4, trata genneta («engendradas))) aqui como el equivalente de gcrwrnena 

(<<que llegan a sen>) , pero hemos preferido mantener Ia distincion. 

XIV .3 unico: La palabra griega es monos, acerca de la cual vease NF II, 

225, n. 5; para monas, vease supra, nota a C.H. IV .10, y FR IV, 18, n. 3; 

«solitario )) al principio del parrafo 6, infra, tambien traduce monos. 

son visibles ... es visible: N ock (NF II, 223; cf. Scott II, 423) ha inter-

venido en el texto para arreglar la aparentc confusion que hay en los ma-

nuscritos acerca de lo que es aora tos («invisible))) y lo que es lwratos («visi-

ble))). 

XIV.3-4 Y esta es Ia razon ... reconocido: Supra, C.H. IV.2; Puech 

(1957-1961), pags. 76-77, compara este pasaje con el segundo dicho del 

Evangelio de Tomas (Layton, GS, pag. 380): «Jesus dijo: "Que aquel que 

busca no deje de buscar basta que encuentre; y que cuando encuentre, se 

quede alterado; y que cuando este alterado, se quede atoni to; y entonces 

podra reinar sobre todo'\). 

XIV.4 a el solo el nombre: C.H. II.14; V.1, 10; Asclep .. 20; S.H. VI.19; 

NF II, 225, n. 10. 

vanilocuencia ... una tercera: Festugiere (NF II, 226-227, nn. 11-12, 15; 

cf. Scott II , 419, 425) identifica la negacion de una divinidad intermedia 
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aqui y en la seccion 5, infra, como antignostica, y la compara con Ploti-

no y su periodo antignostico; no cabe duda de que contrasta con la teo-

logia de tratados como C.H. I y XIII, pero cf. XI.12, 14 y la seccion 7, in-

fra. Vease tambien la queja de 1 Tim. 1:4-7 contra «las fabulas .. . las 

genealogias inacabables ... [y] la palabreria vana)>. 

XIV.S acuerdate ... dificutad alguna: NF II, 223, 226, n. 13, traduce 

«souviens-toi done de ces deux et sois convaincu que tout se resume en 

ces deux-l;h, pero cf. Scott I, 259. El texto griego para «no reconocien-

do dificultad alguna)> es mCden en aporia tithemenos, que NF traduce como 

«sans tenir quoi que se soit pour une chose qui fasse doute)>. Para aporia, 

vease sHpra, C.H. IV.6 , y para tithemi en el sentido de «poner em, «consi-

deraD), «estiman, LSJ s. v. tithCmi, BII, 3. 

lo mas profunda: Festugiere cita diversos textos en los que muchos tie-

ne el significado de «inferion o «rcgiones infernales)>. Tambien compara 

la secuencia <<arriba», «abajo>) y «lo 1nas profundo» con Fil. 2:10 y PGM 

IV. 3041- 3045 , v.165-170 (Betz, pags. 96, 103). 

estas dos ... todo lo que hay: Supra, sccci(m 4; Scott II, 424-425. 

<ni> de si mismo: La negacion (ottde) es una intcgracion nucstra; NF 

II, 224. 

XIV.6 el hacedor ... lo hecho: En el tcxto que vicne a continuacion, «el 

hacedon traduce Ito poi<1n; «lo hecho>) o «cl que lo hae c>) es to poioun o to 

poiein; este ultimo constituye, en un caso, una cnrnienda de Einarson; 

Festugicrc (NF II, 224, 226, n. 16; cf. supra, C.H. I.9) traduce «createun 

y «fonction creatrice», o «le crcer». Para «engcndrado» y genneton , vease 

supra, nota al parrafo 2; «generacion» es genesis. 

As{ pues, si: Las citas de C irilo comienzan a partir de aqui; supra, no-

ta al Titulo. 

dios hacedor ... sea lo que sea: Einarson (NF II, 227, n . 17) destaca la 

resonancia intraducible entre /w poion («hacedon) y hopoion (<<lo que»). 

XIV. 7 contra la diversidad ... a dios: Algunos gnosticos creian que la 

extension de la unidad divina a la diversidad de la creacion hubiese ofen-

dido al dios supremo, de modo que adscribian la creacion a una divini-

dad secundaria; el Ap6crifo de juan (NHC II.1.9.25-13.1 5; Layton, GS, 

pags. 35-38), por ejem.plo, explica como un eon, la Sabiduria de la Idea 
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Tarclia, engendra a traves de una inteleccion asexual «un producto im-

perfecto», el Ialtabaoth satiruco, «serpentino, con rostro de leon ... sus 

ojos brillaban como los resplandores del raym>. Sabiduria expulsa a Ialta-

baoth del reino de los inmortales e intenta mantenerlo oculto, pero el hi-

jo monstruoso, denominado «el sombrio gobernante», le roba poder a Sa-

biduria y crea su propio reino con doce gobernantes que colocan siete 

reyes sobre los siete cielos y contin{Jan de modo similar a traves de las je-

rarquias inferiores. Finalmente, cuando el Ap6crifo comienza a trazar pa-

ralelos y a interpretar la historia del Genesis, «la imagen delmundo or-

denado >> es engendrada en el seno del primer gobernante por el poder 

robado a la Sabiduria. Para un papel similar del Artesano (Demiurgo) en 

el m.ito de Ptolomeo, vease Ireneo, Contra las herejias 1.5.1-6, 7.4 (Layton, 

CS, pigs. 290-296); vease tambien C.H. I.9, 25-26; Asclep. 15-16; Scott II, 

426, y NF II, 224, 227, n. 18, donde Nock adopta la lectura de Aubert, el 

editor de Cirilo, de periapsai («vincular>>, «atribuir») en lugar de 

sai, periapses, etcetera. 

gloria de dios: Scott II, 426, opina que el uso de doxa («gloria») aqui 

resulta «mas judio que helenistiCO>>; vease supra, nota a C. H . X.8. 

est a tare a: La palabra griega es poiesis; cf. supra, C. H. IV .1; N F U, 227, 

n. 18a; Scott II , 426. 

Ia persiste11cia ... repurificar: Festugiere (NF II , 225, nn. 19-19a) tradu-

ce epidiamone («persistecia>>) como «duree»; el significado de exanthein en 

LSJ s. v. exantheo I, 3, es «florecer como una Lllcera», o de manera mis 

prosaica, «brotar>>; cf. Scott II, 426-427; para «repurificar>> (anakatharsin), 

vease FR IV, 203. 

XIV.8 Que locura ... la generaci6n: Bousset (1914), pig. 113, y Jonas, 

Cnosis I, pig. 154, identifican en esta expresion una polemica contra h 

concepcion dualista del D emiurgo; supra, seccion 7. 

XIV. 9 una sola condici6n: Como en el pirrafo anterior, «condicion» L'S 

pathos, acerca del cual vease supra, nota a C.H. VI.2. 

XIV. tO son cuatro: Los cuatro que acaban de ser mencionados: m 

mortalidad, cambio, vida y movimiento; NF II, 227, 26; Scott II, 42N. 
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XV I. D efinici ones d e Asclep io al r ey Ammon 

acerca de dios, la materia, el mal, el d es tino, el so l , 

la esencia intele c tu al , la ese ncia divin a, el hombre, 

la disposici6n de la plenitud, las siete es trell as 

y el homb re segun la imagen 

Titulo En su edicion de 1574, Foix de Candale asigno a este tratado 

el numero dieciseis; afiadio un fragmento de la Suda a los tres de Estobeo 

que Adrien Turnebe habia insertado despues de C. H. XIV en 1554, y 

considero el conjunto como el decimoquinto tratado; esta numeraci6n 

fue preservada por Scott I, 19-20, y NF II , 227 . Las ediciones de la tra-

duccion que Marsilio Ficino hizo del Corpus, anterior a la editio princeps 

griega, de Turnebus, no induian C. H. XVI, porque Ficino habia trabaja-

do a partir del MS Laurentianus grec. 71.33, que (al igual que el resto de 

esta familia y unos pocos manuscritos mas; NF I, xi-xvii) incluye tan so-

lo los primeros catorce tratados. Por lo tanto, incluso en el siglo XIX, la 

edici6n de Parthey (Hcrmctis TYi.l·me.<zis ti Pocnwndcr, 1 f->5 4) refl.ejaba la se-

lecci6n de tratados que habia conocido Ficino, junto con su error al de-

nomin:u b colcccion en conj unto con el nombre de Pimandcr. La pri-

m cra versi(m de C. H . XVI :tecesiblc en Occidente fue la traduccion latina 

que Ludovico Lazzarclli llcv() a cabo a fines del siglo XV, publicada por 

vcz primera en 1507 por Symphorien Cham.pier. La traduccion de Laz-

zarelli , que contcnia en un solo texto latino el primer manuscrito con los 

diecisiete tratados y el Asclcpio (Viterbo, Biblioteca Communale, cod. II 

Dl4), trata C.H. XVI-XVIII como una unidad, igual que hizo Turnebus en 

1554. Vease: Dannenfcldt (1960), pigs. 138-141, 149-151 ; Kristeller, Stu-

dies, pigs. 226-228. 

Festugiere seii.ala que el contenido de este tratado no coincide de ma-

nera precisa con su titulo, que Nock atribuye a un copista; a pesar de la 

palabra horoi, argumenta, no se trata de una coleccion de <<definiciones>>, 

sino de una presentacion continua de ensefianzas hermcticas a proposito 

de la relacion de Dios con respecto al mundo: it!fYa, secciones 15-16, 19; 

NF II, 228, nn. 1-2; FR II, 17-18; Scott II, 428-429, 434-435. Mahe 

(Hermes II, 275-279, 193), que edito y tradujo las annenias 

(D.A .), publicadas en 1956, sit{la este tratado en el contexto de las gno-

mologias griegas y la literatura sapiencial egipcia. Acerca del termino 

<<imagen>> (eikdn), vease C.H. I.l2, V.6, VIII.2; Asclep. 23; D.A. 1.1. Las ul-

timas palabras del titulo son peri tou kat eikona anthropou, «ace rca del hom-
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bre segun la imagen». En LXX Gn. 1:26, Dios anuncia su intencion de 

«crear al hombre a su imagen y semejanza>> (poiesomen anthropon kat' eiko-

na ltemeteran kai kath' lwmoiL1sin) . 

El rey Ammon, que aparece como Hmmnona seis veces en el Asclepio, 

es una version griega de Ammun o Ammon-Re. En la tcologia hermo-

politana, el masculino Amm{m y la hcmbra Amaunet f(Jrmaban la cuar-

ta pareja de las cuatro surgidas de Nun (el agua primigenia), y constituian 

una Ogdoada. El nombre «Amrn{Iw> significa <<ocultm o ((invisible», y era 

identificado con el viento y el aire en cuanto elementos cosn1icos, pero 

tambien aparecia asociado a R e, el sol, en la forma sincr(·tica Ammon-

Re, venerado en la Tebas del R eino Nuevo como soberano ck los dioses. 

El animal que m as estrechamente se asociaba con Amm{m era cl carnero; 

otro era la serpiente, un dios llamado K11 cpli y en gricgo Agntlwdaimiln, 

identificados ambos como nous y 

Los griegos solian relacionar las caracteristi cas reales de Annu{m con 

Z eus y su dominio sobre el aire, y con los del J!ilctt/11<1 . El centro 

del culto a Amm{rn, en el oasis libio de Si wa, era conocido por los grie-

gos a principios del siglo v, y su oraculo lo suticicll tl'llll'll tl' itnportalltl' 

como para que Alejandro basta alii a fi11 de consullar a Zeus Am-

m6n. Tanto Platon como Jimblico considcran a Amm(m como un im ·-

portante canal de propagacion de Ia sabiduria de Thot/ Hennes entre los 

egipcios. Jamblico escribc acerca de Ia «VIa >> (lwdon) rcvdada por Hennes, 

descubierta por el «profeta» Bitis e interprctada por cl rcy Amm(m; y ha-

ec referencia a ello justo despucs de afirmar a prop{>:;ito de Ia tcologia 

egipcia que ((desde luego, no sc limitan a cspecul:tr accrca de estas cosas; 

rCCOllliendan tambien ascender hasta los uivcles S! lpcriores y tliJS univer-

sales a traves de Ia te{Jrgia sacerdotal». Lo qu e precede a la observaci6n de 

Jamblico acerca de la transmisi('m de una te{ugia comtituye una mezcla 

de m etafisica, magia y teologia; lo que vicne a continuaci6n es una dis-

cusion sobre psicologia y determinismo. Tenieudo en cueuta esta transi-

ci6n tan sorprendente, Fowden interpreta el material de Jamblico como 

«la alusi6n crucial a los Hermetiw te{ugicos», y llega ala condusi(m de que 

«estos tcxtos no eran tan diferentes a los Hcnnetica filos6ficos que noso-

tros conocemos». 

Vease: supra, C. H. I.l, 15, 26; infra, secci6n 3; C. H. XVII; Asdep. 1, 22; 

Plat6n, Pedro 274D ; Jamblico, Acerca de los misterios 8.3.262-263, 4.267-

6.269 ; PCM IV.155, 2007; Nock (1929a), pags. 183-184; Pieper, PW 
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vn/2, cols. 2311-23 12; Parke, Oracles, pags. 109-1 10, 119-121; Griffiths, 

De Iside, pag. 374; Doresse (1972b), pig. 443; Fowden, EH, pigs. 32, 140-

141 , 150. 

XVI.l Hermes ... solia decir que: Tanto NF II, 231, como Scott II, 437, 

opinan que, hasta cicrto punto, el informc de Asclepio sobre lo que de-

cia Hermes deberia ser recogido en estilo directo; Scott sit{Ja Ia transici6n 

a partir de logSn cchousa («mantiene ... palabras»), pero aqui hemos abar-

cado tambien la frase siguiente. 

cuando los griegos: La presunci6n que sc expresa en este p;!rrafo y el 

siguientc es que la lcngua original en la que Asclepio escribia a Amm(m 

era cl egipcio, de modo que Ia versi(m griega seria supuestamente una 

traduccibn; supra, Titulo; Scott II , 437; Fraser, A lcx,wdritJ , I, pag. 7 1; Ma-

hc', Hcm1£\s II, 451 -452. Dcrch;1in (1962), pags . (l'J70) , pag. 133, 

califica cste parrafo como «Ia ddini ci(m mas admirable de Ia ftmci{m del 

lenguajc tal y como era conccbida c11 Egipto», y no ve (( raz(m alguna pa-

ra dudar de las afirmacion es de los :mtorcs hcnnc' ticos cuando se dccb-

ran a si mismos cgipcios». Fowdcn (l!'H, p:1gs. 37- .1<>) considera cstc pa-

sajc como una evidcncia clara del imligeuisn10 lingiiistico de los 

l!cmtctiw; cf. NF II , 232, n. 4; FR I, pag. 32(>, II, I 7; Jonas, Cttosis !, pags. 

254-255. 

XVJ.2 <sonido> de ... t:i!ipcias: Nock (NF !, lii, IT , 2.n, 11 . 5) conjetu-

ra («s<midm) para Jlcnar Ia laguna entre «cgipcias» y «palabras» (ono-

1/WIL)n), y Fcstugien· traduce <<Ia propre intonation ». Turncbus propone la 

lcctura dlllllltllis («fu erza»), a partir del tcstitnonillt/1 (Scott TV, 247-248) de 

· NicUoro un fi l6logo bizantino del siglo XIV, que induy() (ann-

que en Llll orden diferente) toda Ia secci(m 2, a cxcepci6n de las dos {Il-

timas frases, en su comcntario a Sinesio, Acerra de los sucilos. M ah(·, Hermes 

I, 9<J, al comentar NHC VUl.55.6-7, cnf1tiza el podcr especial que cma-

na de la relaci6n padre/ maestro con su hijo/ disc.ipulo, como se observa 

en C. H. !.27, 32. 

mattten ... sin i11terpretaci6n: S11pra, C.H XIII.22 . 

energica ... <de los egipcios>: La frase griega es te ll tiln Oll0-

111<1fOII p!trasin, tradu cida en NF II, 232, como «la vertu efficace des voca-

bles de notre langue». 

estrepito inane de palabras: H ay aqui un jucgo de palabras: logon pso-

355 



plws contrasta la «sabiduria» (sophia), que forma la segunda parte de la pa-

labra philosophia, con «estrepitO>l o «ruido» (psophos). NF II , 232, n. 6, se-

iiala que este juego de palabras recurre ad nauseam en los escritos de la pa-

tristica. Algunos autores cristianos antiguos, como Tertuliano, acusaban a 

la filosofia de no ser mas que palabreria inutil, ademas de incitar a la he-

rejia, pero este pasaje parecc hallarse mas ccrcano al espiritu de la critica 

de la «dernostracion» (apodeixis) racional por parte del <<gn6stico cristia-

nO >l Clemente de Alejandria, quien vcia algunas cosas buenas en la filo-

sofia; Scott IVF, 390-391; Danielou, Doctrine, II , pags. 306-307, 318-322; 

Cochrane, Culture, p:1gs. 222-223. 

sonidos hetzchidos de lificada: NF II, 232, lee nzestais («hcuchidos>l) en lu-

gar de mc,r<istais, siguiendo a Tiedemann. Incluso Plotino (Encadas 5X6) 

estaba impresionado por lo que Cl consideraba el podcr intuitivo de los jc-

roglificos cgipcios: «cada una de las im[lgenes incisas es conocin1iento 

(cpistemc) y sabiduria capturados a la vez, no razonamiento discursivo ni 

deliberaci6n». Jamblico (Acerra de los Jnistcrios 7.4.254-256) era ;\llll mas Cll-

tusiasta, pues veia en ellos «cl carkter intelcctual, divino y simb{llico de 

divino parecido . .. en los nombrcs; y si csto cs ignor:tdo por nosotros , IT -

sulta entouces incluso m5s sokmne, dado que es dcmasiado poderoso co-

mo para ser conocido por m cdio de 1a detcnninaci{lll . .. Los dioscs nos 

han mostrado que toda lcngua de las nacioncs sagradas, cOllll l la de los asi-

rios o los egipcios, cs adccuada a los ritos sagrados». Tambicn 

dcstaca «los escritos que circulan hajo d nombre de 1--l enncs, que contic-

nen opiniones hermcticas (hcrmai1-<as), aunquc con tl-ecuencia empkan la 

lengua de los fil6sofos, pues fueron traducidos de b. lcngua egipcia por 

hombres que no carecian de experiencia en filosofia >>. Para cjemplos del 

uso m:1gico de las lcnguas egipcia, hebrca y otras del Medio ()riente, vea-

se Ferguson, Rcli,r<ions, pigs. 167-168, 177; vease N F II, 232-233, 

n . 7; FR r, 326; Bellet (1978), pag. 62; Bergman (1969) , pags. 223-224; Lay-

ton, CS, pags. 106-107, 118; cf. C umont, Rel(Rions, 1R7, pag. 27'7, n . 69. 

XVI.3 dios, seiior ... son una sola unidad: Para paralelos egipcios, vca-

se Derchain (1962), pags. 185-186; M ahe, Hermes II, 292; e infra, secci6n 

5, acerca del Demiurgo solar a quien Derchain equipara a Atum, el To-

do de la teologla heliopolitana. El Uno mantiene su unidad a! constituir 

la plenitud (p!Cn'lma); vease supra, C.H. VI.4; NF II, 234-238, nn . 7, 12; 

Scott II, 439 . 
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No olvides este concepto: NF II , 233, traduce ton noun diatereson como 

«garde cette fat;:on penser», pero cf. pag. 237, n. 9, para la sugerencia 

de Einarson de «garde en memoire ce sens>l . 

todo tiene que ser uno: Como afinna Fowden (EH, pag. 77): «Las ver-

siones mas completas acerca de la simpatia c6smica en los Hcrmetica fi-

los6ficos se hallan en C.H. XVI y en el Asc/cpim>; cf. FR I, p <i.gs. 85, 90-

92, y C. H. VIII.5, donde, de hecho, si se utiliza la palabra sumpatheia, lo 

que no ocLu-re aqui. Por otro lado, Ia cscasez de m aterial teoretico o des-

criptivo acerca de la en los Hermetim filos6ficos, a! margen de la 

colccci6n de Estobeo (por ejemplo, S. H. VI, XXIV-XXVI) podria ser de-

bida, como sugi cre Fowden (ibid., p:tgs. 9, 117-llR), :t Ia censura cris-

tiano- bizantina, que podria cxpli car tambicn la brccha en la tradici6n 

manuscrita entre los tratados I-XIV y XVI-XV!ll. Los vigorosos argu-

mcn tos de Fowdcn (ibid., p:lgs. 121-153) a favor de Ia coutinuidad entre 

Ia filosofb y l:t tcl'1rgia sc hasan sobrc todo en matcriales cx-

teruos al Cor1nts, como los fragm cutos de Z{Jsimo y J:lmblico, Accrca de 

los mistcrios; los KutwJidcs y otros 1 lcnnctim «tL'cni cos>> conticueu discu-

sion cs en tnrno ;1 Ia ma gia , pcro rar;1s vcccs dcsdc un punto de vista tci'J-

rico (i/Jid., p;\gs. 77, H'J; SIIJI Y<I , no ta al Titulo). I >ado qu e Marsdi o fi ci-

llll i11trodujo los gricgos en d Ocridentc Iatin o por Jn cdio de una 

tradu cci{)ll que concluia CO il C. H . XIV, d caractn 110- lll :lg.ico de cstos 

prinH.TOS catorcc tratados justif1ca que aquellas personas influL'nciadas 

por Ia dcmasiado f·;'tcil idcntific:tci{)IJ de lo «hermi:·ticm con lo «m:lgico» 

cu la litcratura culta rdlcxioncn atcntamentc acerca de la i1Jfluencia de 

los HcnHclicll en d Reuacimi cnto y i:·pocas postniorcs - -y ello a pcsar de 

la demostr:.Jci{m que haec Fowden de Ia rcbci{m cxistcntc cutre los ma-

terialcs m;igicos y los filosM1co s, en cl contcxto original de los Hmnc-

tica. 

XVI.4 fumtes de agua .. . una misma raiz: Ferguson (Scott rvF, 391) in-

terpreta cste pasaje en d sentido de que «d fenbmeno de las fuentes mi-

neralcs calientes ... constituye la evideucia de que los tres elementos puc-

den brotar de una sola raiz .. . [cuando] cl agua del mar se filtra a travcs 

de los canales de la tierra, arras trada por cl pneuma, y puede adquirir otras 

cualidades gracias a las substancias que atraviesa». 

a cambio ... lo alto: Comenzando con estas palabras, Scott II, 432-434, 

identifica numerosos pn':stamos de C. H. XVI en el Hermippm, y sitl'1a los 
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otros en las secciones 7, 8, 10, 12-17. Tambien halla trazas de C. H. I, IV, 

X y XIII en el Hermipp11s, a proposito del cual vease supra, C.H. X.6 . 

xvr.s el artesano ... vincula: Siguiendo a Reinhardt, Nock lee stmdei 

(«vincula») en Iugar de aei, que es la lectura de los m anuscritos; Scott y 

Festugiere discuten la divinidad del sol en varios contextos relevantes pa-

ra los Hermetica -egipcios, sirios, platonicos, estoicos, ncopitagoricos, mi-

traicos y el culto del Sol Invictus-; vease: NF II, 233, 238 , n. 15; Scott II, 

430-432, 440-442; Klein, Lichtterminolo<fZie, pigs. 152- 156; Gundel y Gun-

del, Astrologumena, pags. 307-311. 

profundidades y abismos: NF If, 238, n. 17, rem.ite a PCM V£.1120, 

VII.261 (Betz, pigs. 60, 123-1 24) en rclacion al abismo; veanse tambien los 

variados sentidos gn6sticos de «profundidad)> y «ahismo )> en Layton, CS, 

pags. 68, 94, 173, 248-249, 281, 407. 

XVI.6 la masa del sol: NF II, 234, 238, n. 18, traduce ho toutou <mkos 

co1no «le volmne du Soleib>, y ofrecc «la masse)) como una alternativa mas 

literal, al tiempo que remitc a C. H . VII1. 3, «le dio ... f(>rma de cucrpo 

y ... volumew> (s<hnatopoicsas kai oukc'lsas); cf. il!{fll , sccci())} 12; Scott II , 

442- 443. 

Tan solo ... obsen,arlo: N ock indica una laguna en dos lu garcs aqu1: 

despues de «sabe)> (oidcn) y antes de «Nosotros .. . no )> (111c huph ' h<1111tJII). 

D espues de !a segunda lagUI13, Nock atetiza ocho palabras que Fcstugie-

re opta por no traducir y a las que nosotros hemos intentado aproxnnar-

nos con «Nosotros ... observarlo)> . Scott I, 26G-267, llcna cstas Iagunas 

conjeturalmente y traduce: «Dios uo se manifiesta ante nosotros; no po-

demos verlo, y tan s(>lo de un modo aproximativo, con gran csfuerzo, nos 

es posible aprehenderlo por m edio del pensamientm. 

XVI. 7 Puesto que ... propio rayo: Festugiere (NF II, 238, n. 19) sugierc 

esta traducci6n y remite a Plat6n 508A-B) y a Plotino (Enca-

das 5.3.17 .28-38) a prop6sito de la relaci6n que cxiste entre el sol y la vi-

sion; Plotino llega a la conclusion de que «el sol no es visto por luz al-

guna, sino por la suya propi<v>. 

como una corona: Para los numerosos usos cultuales de la corona (step-

llanos) en la Antigi.iedad tardia, vease TDNT VII, 617-619, 623- 624, 631, 

634. En los ritos de Mitra, el sol invencible, al iniciado se le ofrecia una 
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corona que este habia de rechazar, con la replica de que M.itra era su uni-

ca corona; PGM IV.1026-1027 (Betz, pag. 58) invoca al dios «sentado en 

los siete polos, AEEIOUO, tuque llevas en tu cabeza una corona de oro)): 

C umont, Mithm, pags. 95, 156; NF II, 238, n. 20; Layton, G S, pags. 136, 

139. El orden «caldeo)> de los planetas con un sol central es tratado supra, 

C. H. I. 9; cf. Scott II, 444-446. 

auriga ... carro: La imagen mas prominente de un carro en la filosofia 

griega era la del mito de Plat6n en Pedro 246-256; pero Festugiere (NF II , 

239, n. 21) opina que el carro cosmico de este es de origen iranio, 

y Scott II , 446, reftere la historia de Fact6n y remite a Filon, Accrr.1 de los 

Q ucntbim 7 .24. 

con las riendas: Scott IVF, 3'J2, remitc a Macrobio, Satunwli11 1.1 8. 15-

XVI.8 alimeuta: NF II, 234, 23'J, 11. 24, siguiendo a Tiedemann, prc-

fiere la lcctura trcphSn en Iugar de trcphontos. 

XVI.9 trasmutacidu ... cspccie Cll otm: lk acuenlo cott Ferguson (Scott 

lVF, Y.>3), cstos ca mhios (llll"filhollli) rcprescntau b «iuccsautc fl'nmdidad>> 

de l:t vida, mas que b rigida incvitabilidad de b n1ucrte. Nock, siguicudo 

a Turncbus, cnmicnda de los lll:llHisc:ritos l'n 111/C/a, gmc («otro, de 

gc·ncro)>). En esta frase, las palabras «gencnP> y «f(mna)> kai cidt 

cidSn) podrLm ser traducidas por «tipo )> y «cspecie)>; Fcstugierc traduce «de 

genres ;"\ genres ct d' cspeces ;\ espcccs)>, pcro sugicn' tainbi('u c 

«individu9>, eu rd<.Tenci:t a Asclcp. 4: NF II, 235, 239, n. 2(>. 

XVI.10 batalhmcs ... <co11 los mortales>: Einarsou (NF 11 , 23SI, 11. 2H) 

sugicre que stmtetiais (normalmcnte «c1mpar1a)> o «expcdicion)>) constitu-

ye un error por stratiais («huestc)>, «Coinpai"iia)), «banda)>; aqui «batallones)>); 

«con los m ortales» adopta la conjctura de Reitzcnstein tois thnCtois ontcs 

para llenar la laguna seiialada en NF II, 235. 

XVI.11 ayudar: NF II, 235, 240, n. 31, traduce cpmnunein como «por-

ter aide)>, y seil.ala que el autor podrb haber pcnsado en el Oll'lltnomenoi 

(«castigaw>) del final de la secci6n 10. 

se atre11an ... atrevimiento: Supra, nota a C.H. I.25. 
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XVI.12 consolida ... vuelve s6lidas: NF II , 236, 240, n . 33, traduce onkon 

y onkoi como «gonflant» y «donne . .. volumen»; supra, secci6n 6, y Scott 

II , 449-450, IVF, 393. 

XVL13 form ados bajo ... energias: Festugiere (NF II, 240, n. 35) ve a qui 

una alusi6n a las treinta y seis estrellas fijas de la astrologia egipcia, y pro-

porciona un util resumen acerca de las n1.ismas en NF III , xl- lxi; cf As-

clep. 19; Gundel, Dekane, pags. 345-346. Festugiere traduce energeia por 

«activite», pero vease CH. X.l ; Scott II, 450-452, anota que S.H. VL10 

describe los demones como «energias de esos treinta y seis dioses» . 

XVI.14 conferida autoridad: NF II, 236, traduce exousian ( «autoridad») 

por «plein pouvoir». En el Nuevo Testamento y en algunos textos gn6s-

ticos cristianos, las exorrsiai son, en ciertas ocasiones, entidades personales 

supranaturales, angeles o dernones, pero Foerster (TDNT II, 562-563, 

570-574) no halla este uso en «el gnosticismo helenistico o pagano». El 

resto de las apariciones de esta palabra en los tratados griegos henneticos 

se halla en C H L1 3, 14, 15, 2H, 32; cf. 1 Cor. 15:24; Ef 1:21, 3: 10, 6:12; 

CoL 1:16,2:10, 15; Layton , GS, p:tgs. 36-40. 

remodelan nuestras almas: Boussct (1 915), p[tgs. 156-1 57, interpreta las 

sccciones 14-15 como una transici6n entre «la base optimista monista» de 

las seccioncs 3-13, y <<un dualismo especificamente demonol6gico». 

XVI.15 nacimiento, en Jormaci6n: Siguiendo a Reitzcnstein, NF II, 236, 

corrige timen en st(Rmen (<<momentm). La idea de un «demon personal» o 

«genio>>, el «angel de la guarcla" cristiano, aclopta aqui la forma de una 

alianza amenazadora con cl poder astrol6gico fatal transmitido en el rno-

m ento del nacimiento ; la expresi6n «en formaci6n» es etag<1san, que se re-

laciona con taxis, a prop6sito de la cual vease supra, nota a C H . 1.13. Fes-

tugiere (NF II, 240, nn. 39-41) de tecta en cste pasaje una referencia a la 

doctrina astrol6gica de los aspectos , configuraciones geom etricas de cuer-

pos celestes cuyos poderes se pensaba que en varios momentos se in-

terrelacionaban; cf. Asclep. 35; Scott II, 453; FR I, 265 , con referencias a 

Z 6simo, De Apparato 2; Jackson, Zosimos, pags. 19, 42. 

dos partes: Festugiere traduce strobousin («tiran de») como «tourmen-

tent»; tambien indica que estas dos son las partes inferiores del alma; como 

se explica infi'a, la parte super ior del alma permanece intacta: J KrolL 
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Lehren, pags. 79-81; NF II , 236, 241, nn. 42-43; Scott II , 453; vease tam-

bien: C H. L15; Asdep. 22; Plat6n, ReptJblica 436A-441E; Timeo 69A-72D; 

J amblico, Acerra de los misterios 8.6.267-8.272; Dillon, Middle Platonists, 

pags. 99-102, 174-176, 194-1 95, 290-294; Long, Hellenistic, pags. 170-178, 

213; Jonas, Gnosis I, pags. 182, 195. 

XVI.15-16 Pero la parte racional ... destino: Scott II , 435, 453, IV, 15, 

opina que Lactancio haec alusi6n a este pasaj e en Instituciones divinas 

2.15.7-8, donde le adjudica el nombre err6neo de Swno peifectus, que es 

Ia traducci6n latina de Logos teleios, el titulo original griego del Asclepio: 

veasc Asclep. Titulo. Acerca del destino y de los demones, vease Jonas, 

Gnosis I, pags. 193-199; NF II, 241, n . 46; Mahc, Hermes I, 39 . 

XVI.16 recibe ... queda amtlado: NF II, 237, siguiendo a Keil, pre-

fiere hotS («alguien») a tcJ, ft)n y otras lecturas de los manuscritos; para aktis 

cpilarnpci («rccibe tm rayo brillante»), vease C. H. V.2, X.6, x rrr. 1H; Asclcp. 23, 

29; Klein, p[tgs. 154-156; Lcwy, Orarlcs, pags. 216, 411-412. 

{ Y es este am or el que}: La fi·ase lw logos orrk erSs es atetizada por Nock, 

al igual que en Ia traducci(m de Fcstugicrc, «C 'est la raison, nou I' amour»; 

Nock piensa que d sentido seria algo asi como «EL amor, como dice el 

refran, equivoca», que requcriria Ia climinaci6n de Ia negaci6n ouk; nues-

tra traducci6n rccogc Ia conj etura de Reitzenstein , houtos lw erSs; NF 

II, 237; Scott II, 454. 

los demones ... gobiemo terrmal: Supra, CH. IX.3. 

Hermes Ita dado en llamar: Scott II, 454, remite a CH. !.9; NF II, 230, 

remite a C H. XII.5. 

XVI.17 depende de dios: NF II , 230, n . 2, cita a Arist6teles, Metaj{sica 

1072b14: «De un tal principio [el primer motor] . .. dependen los cielos y 

el mundo de la naturaleza» . 

Alrededor del sol. .. Ia tierra: Habitualmente, Ia tierra es descrita como 

si estuviese rodeada por ocho esferas celestiales que culminan con la es-

fera estrellada (vease supra, nota a CH. I.26), pero aqui tenemos el sol, las 

estrellas fijas, las seis estrellas y -de acuerdo con NF II, 241, n. 50; FR III, 

123- la atmosfera, que suman un total de nueve, como en Virgilio, Enei-

da 6.439; cf Scott II, 456. 
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XVI.19 todas las cosas: NF II, 238, siguiendo a Reitzenstein, lee pan-

ta de, en lugar del ta de de los manuscritos. 

fin: NF II, 228, n. 2, sugiere que, en parte, la discrepancia que existe 

entre el titulo y el contenido de este tratado podria deberse al hecho de 

que se ha perdido el final, cosa que se podria poner en relaci6n, quiza, 

con el comienzo incompleto del tratado que viene a continuaci6n. 

XVII 

si ... mi rey: Tan solo un manuscrito (D) sugiere la existcncia de un 

corte entre las primeras palabras de C.H. XVII y el final del tratado pre-

cedente. Sin embargo, aunque la mayoria de manuscritos prescntan cste 

fragmento como parte de C.H. XVI, quien se dirigc aqui a! rey (proba-

blemente Ammon) es Tat, en lugar de Asclepio; in{rt!, nota a «protct;v>; su-

pra, C.H. xvr.Titulo, 19; NF II, 242-243; Scott II, 457-451\. 

parece . .. que hay: NF II, 243, siguiendo a opta por do-

kousin einai, en lugar de 01111 y otras lecturas similarcs de los manus-

critos. 

Jormas: Aqui e it!fm, «f(>rnns» es Ia traducci{m de idcai. 

niflejos ... en: La preposici{)ll «CIU> traduce pros, que vicrtc 

como «dans». Tambicn explica que el primer «incorp(>rcos», mcncionado 

infra Cll el septimo parrafo, SOH las imagclll'S del a Jas l[UC SC aludc 

a;1tcriormente, micntras que cl segundo «incorp{>rcos» son las ideas; se 

sugiere que uno ve las fonnas incorp(ne:ls en los cuerpos del mismo mo-

do que se ven las imagencs incorp6reas en los cspcjos: NF II, 243, nn. 2-

3. Para la analogia del espejo en Platon, vease Sofista 23()1) y Scott II, 45(J_ 

460; Reitzenstein, HMR, pags. 454-456 remitc a 2 Cor. 3:11\, Fil. 2:6-H, 

3:21, y a otros textos, para las diversas nocioncs del retlcjo y Ia transfigu-

racion. 

debes adorar a las estatuas: Esta es la {mica aparicion de la palabra a,'<al-

mata en los tratados griegos; los famosos pasajes de «la fabricacion de 

dios» del Asclepio son 23-24 y 37-38, don de se habla de statuac. Para an-

driantes y cikones, vease supra, C. H. V.8, e infra, XVIII.4, 16; NF II, 243, n. 4. 

Scott II, 460-461 cita pasajes de Plutarco y Plotino para mostrar que «las 

estatuas de culto son espejos en los que los noeta [inteligibles] se retlejam. 

tambien elias ... inteligible: La insistencia en «tambien elias>> (kai auta) 

implica que las estatuas no son las {micas que poseen formas o ideas. Levy 

(1935), pags. 295-301, seiiala que arriba se afirma que los seres animados 
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coinciden con los inanimados en el hecho de poseer ideas; haec referen-

cia a la frecuente asociacion establecida entre estatuas y animales por los 

apologetas antipaganos; para concluir -basandose en Plutarco, De !side et 

Osiridc 71-76 (379C-82C) y Olimpiodoro, Comentario al Alcib{ades de Pla-

t(Sn 2.136- que los animales sagrados son los otros seres que poseen ideas. 

La lectura de «inteligibb> (noetou) en NF II, 243, n. 4, procede de la co-

rreccion que un escriba hace de «sensible» (aisthCtou). Reitzenstein, Poi-

mandrcs, pags. 198-199, entiende ideas en el sentido de «potencias». 

profeta: Prophetes y otras palabras emparentadas aparecen cuatro veces 

en los cxcerpta de Estobeo (XXIII.42, 68; XXVI.25), pero solamente una en 

los tratados griegos. En el griego no biblico de epoca helenistica y ro-

mana, cl alcance de la palabra retlejaba el sincretismo de la cultura inte-

lcctual. Dcsde el siglo V a. C., prophetes y otros tcrminos relacionados se 

aplicaban en el buen sentido a los oraculos, por ejemplo, de Dodona, de 

Delfc>s y de Zeus Amm{m en pero hacia cl siglo II d. C. Luciano 

lo utiliza en sentido peyorativo, al referirsae al ,'<oes («brujo»), Alejandro de 

Abonoteico. Mucho antes de la cpoca de Luciano, en una inscripcion 

de Canopo, fcchada a finales del siglo Ill a. C., proplzett\ es la traduccicm de 

lzm-lttr, el titulo de una chse de sacerdotcs egipcios de rango elcvado, que 

eran designados por el rey y que podrian haber sido llamados profetas por 

su asociaci{m con el or:iculo de Amm{m. Los gn(>sticos tambicn mostra-

ron su interes por los profetas falsos y verdadcros: Layton, CS, pags. 115, 

178-179, 292, 295-296, 31\9, 395. j{unblico (Accrca de los misterios 8.5.267, 

10.7.293) y Zosirno (FR I, 261\; Scott IV, 106, 120;Jackson, Zosimos, pags. 

27, 46-47) mencionan a un «profeta» llamado Bitis o Bitos. Por lo tanto, 

como seiiala Festugierc (NF II, 243, n. 5), no es necesario poner a Tat, en 

cuanto que profeta hennetico, en relacion con el judio nab.i; TDNT VI, 

783-796; Cumont, E,'<ypte, pags. 119-121; Scott II, 461, IV, 72-74; Reit-

zenstein, HMR, pags. 297-300; Poimandres, pags. 101-109, 202-207, 219-

231; Fowden, EH, pags. 150-153; supra, C.H. I.15, xvr.Titulo. 

teologizando: NF II, 243, n. 7, seiiala que Aristoteles utiliza el verbo 

theolo,'<ein en Metqfisica 983b29, con el significado de ((discurso acerca de 

los dioses y de la cosmologia»; LSJ s. v. theologeS; Fowden, EH, pag. 95. 

XVIII. Sabre el alma estorbada 

por las afecciones del cuerpo 

Titulo Nock atribuye el titulo a un copista, y Festugiere llega a la 
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conclusion de que resulta adecuado tan solo para los seis primeros parra-

fos del discurso, al que califica de «insipida pieza retorica compuesta en 

prosa ritmica», en referencia al analisis de Rcitzenstein. Scott, al igual que 

Festugiere, opina que este tratado no guarda una relacion real con el res-

to del Corpus, pero Nock se muestra menos categorico. Scotty Einarson 

creen detectar ecos de las reglas del encomio de un soberano dictadas poi 

Menandro en su Peri epideiktikan. En consccucncia, Scott escribe que el 

tratado «consiste en dos o tres fragmentos de un discurso epidictico "de 

alabanza a los soberanos'.'», y acepta la hipotesis de Reitzenstein de que 

los soberanos en cuestion eran los Augusti, Diocleciano y Maximiano, y 

sus Caesares, Galerio y Constancio, de modo que data C.H. XVlll de ba-

cia el 300 d. C. Diocleciano, que estuvo junto a Galerio en Alejandria, 

Coptos, Filae y otros lugares despues de los aiios 293-294, fue el {utimo 

emperador que visito Egipto durante su reinado, que marco el final del 

Egipto romano y el principio del Egipto bizantino; ir!fi'a, secciones 10, 

14-15; NF II, 244, n. 3, 247-248; Scott II, 4(>1-462; Reitzenstein, Poiman-

dres, pags. 199-208, 359, 371-374; Bowman, E:([ypt, pags. 44-46. 

XVIII.l pieza musical... varios instrumwtos: NF II, 24X, traduce tc\' 

pammousou melOdias por «d 'un chant qui ofirc toutes les varietes de musi-

que>>; Scott I, 274, acepta pammousou pcro lo integra en <<rnelodia anno-

niosa». Nuestra traduccion, menos literal que la de Festugiere, se justifi-

ca quiza por el papel que desempeiia la varicdad de instrumcntos en los 

pasajes que vienen a continuacion. 

ejecuci6u: En retorica, una epideixis era un discurso dcclamatorio o de 

aparato, pero aqui haec refcrencia a un evento musical, que Festugiere 

(NF II, 243-244, 248, n.l; cf Scott II, 466-467) llama «concert». Tambien 

seiiala la idea asociada de un concurso musical (ena,([c1nizesthai peri mou-

siken) al comienzo de la seccion 2, y explica que el orden de los instru-

mentos mencionado se corresponde con la prictica real en los concursos 

teatrales del periodo helenistico; supra, nota al Titulo. 

esfuerzo ... ridiculo: Scott II , 466, opina que las ultimas palabras de la 

primera frase del texto griego, katage/aston to epicheirema (<<SU esfuerzo re-

sultara ridiculo»), introducen una glosa que incluye la segunda frase com-

pleta. Para ei epicheirema es un termino tecnico que significa «ensayo» 

(<<tentativa»), y basa su analisis en las contradicciones que percibe entre la 

segunda frase y las observaciones que vienen a continuacion: por ejem:-
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plo, <madie culparia» en la seccion 2, «no le critiquemos» en la seccion 4, 

«nadie censura jamas» en la seccion 5, etcetera. 

<el oyente>: Despues del verbo katamemphetai (<<descubre fallos»), la 

tlltima palabra de la tercera frase del texto griego, Scott y Nock indican 

una laguna, para la que Scott conjetura ho akroates, << discipulo» u <<oyen-

te»; NF II, 248, n . 2; Scott I, 275 . 

musico ... naturaleza: Siguiendo a Einarson, Nock coloca entre cor-

chetes la palabra theos (<< dios»); NF II, 248. 

XVIII.2 su arte: Para epistemc como «arte», vease supra, nota a C.H. 

X.9-10. 

despues ... todopoderoso: Nock atetiza nueve palabras desde kai kalama 

(«fl.auta de pan») basta cpitelcnmt<1n («acabasem) e indica una laguna a con-

tinuaci{m . Festugicre proponc h integracion de allan de («otros») antes de 

kalmna y de to ouk 1111pN>?o/lsc11 cnteinonu·tu1 («el instrumento fallase 

por cl esfitcrzo») dcspu(·s de CJ!itclountan. Para «inspiracion» (pncumatt), 

vcasc Scott II, 4(>7; Fcstugicre traduce <<souttle»; NF II, 245, 249. Keizer, 

Disronrsc, p;tg. H>, !Tillite a NIIC' Vl.6.30- 31 para «plectro»; cf. C.H. IX.6. 

estorbar ... pri11ar: NF ll, 24'J, siguieudo a H.citzcustcin, lee Clllj!Odisasa 

(«cstorban>) en lu gar de t'IIIJ!Odis<ls, y (<< privar») en lugar de sulcsas. 

XVIII.3 irrelleretlfc... Nock , siguicndo a Reitzenstein, en-

micnda c11scMs («de m:mera revcrcntc») en la ncgativa ascMs. Festugiere 

traduce to hf.lmctcron ,(!CI/OS («tmestra espccic») como «notre race», que po-

dria significar o bien << oradorcs» o bien, de acuerdo con Reitzenstein, 

<<profctas»: NF II, 249, 11. 7; R.eitzeustein, Poi11w11drcs, p:1gs. 200-207; su-

pra, CH. XVII. 

XVIII.4 artesano ... complejidad: Fidias constituye el tipo ideal de es-

cultor, que con frccuencia represcnta a Dios; Festugiere cree que «com-

plejidach podria haccr referencia a su famosa Atenea, esculpida en oro y 

marfil; en el texto de Nock, una laguna, identificada por Reitzenstein, 

aparece dcspues de entele ten poikilian ("perfecta complejidad»); NF II, 

249-250, m1. 9-10; cf. Scott II, 469-470. 

ajloj6 ... el to1w: Las {micas palabras que difieren en estas dos frases son 

los verbos, lwpochalasasa y llllparaic1sasa; tanto «tension» con1o «tono» tra-

ducen tonon . Scott II, 464-465, especula con la idea de que esta y otras re-
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peticiones se deban al proceso de transcripci6n o composici6n de un dis-

curso. Nock opina que la frase original parece ser la segunda, y Festugiere 

tan solo traduce una de ellas; NF II, 250, 011. 

XVIII.5 da el tono Justo: NF II, 250, siguiendo a Reitzenstein, senala 

una laguna despues de empesouses . 

{As£... <divino> musico}: Esta frase esti atetizada no porque resulte 

ininteligible, sino porque se halla fuera de lugar, en palabras de Festugie-

re, NF II, 250, n. 13; Scott II, 471 , la pone en conexi6n con el conlienzo 

de la secci6n 3 o con la segunda frase de la secci6n 7. 

XVIII.6 esplendida. [ J Cuentan que: Entre estas dos frases, NF II, 250-

251, n. 14, asi como las ediciones precedentes, omiten catorce palabras 

que duplican el pasaje que sigue a «Cuentan que»; cf. Scott II, 471- 473, y 

Reitzenstein, Poimandres, pigs. 205- 206, que explica la historia dclmusi-

co E unomos de L6cride, recogida por Clem.ente de Alejandria , Profrtpti-

co 1.2.4; Estrab6n 6.1.9. 

En lugar ... c({!arra: NF II, 25 1, siguiendo a Reitzcnstein, corrige arfi 

en anti («en lugar de»). Para la historia de la cigarra, vb se Scott II , 471-

473, que la haec remontar Justa Estrab6n y Clemente, citados en la not;l 

anterior. 

XVIII. 7 de sus trofeos: NF n , 251, corrige tiln ex en ek tiln . 

Venga pues ... voluntad: Se trata de otro duplicado, como en la secci6n 4. 

XVIII.8 deriJJan ... esperanzas: Leemos paragesthai («derivan ») con Fes-

tugiere, Scott y Reitzenstein, en lugar de la lectura que ofrece Nock, pe-

riagesthai; NF II , 252, n. 19. 

XVIIJ.9 <aquellos que> ... momento Justo: NF II, 252, inserta <<aquellos 

que» (hot) antes de <<han recibido >> (diadexamenoi) y cierra la frase con una 

laguna despues de Niken («victoria>>). 

XVIII.10 premios ... batalla: Scott II, 475-476, aventura la hip6tesis de 

que esta frase pudiera hacer alusi6n al triunfo romano sobre los persas en 

el 296-298 d. C., pero NF II , 254, n . 22, situa este pasaje en el contexto de 

un deternlinismo de caricter astrol6gico; Bowman, Egypt, pi gs. 44-46. 
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Sobre la alabanz a . .. soberano: Scott II, 479, cree que lo que es el en-

comio se ha perdido y que la secci6n 11 comienza con la peroraci6n que 

vendria despues. NF II, 244, opina que este titulo se adapta m ejor al dis-

curso completo que el que aparece al principia. 

XVIII.11 rayos como manos enormes: La imagen del sol descendiendo 

con sus rayos como manos se convirti6 en un motivo artistico en el Egip-

to de Akenat6n; los rayos del sol eran una manifestaci6n de heka, un po-

der migico que vivifica el universo, pero FR I, 90-91, considera que esta 

alusi6n a la nugia solar constituye una metafora vacia en este texto «pura-

m ente literario»; cf. Scott II, 480; NF II, 255 , n. 24; D crchain (1 %2), pigs. 

181-182; Mahe, Hermes II, 453; Fowden, EH, pag. 7o; Griffith, De !side, 

pig. 4lJ7. 

<ifluvios> ... plantas: La palabra <<efluvios» no aparcce en el texto 

gricgo; Festugiere (NF II, 255, n. 24) traduce fa h)n phut<Jil mnbrosit)dcsta-

ta con1o <<les plus suaves parfums des plantes»; cf. C. H. r.2<J ; Aschji. 6. 

XVIII.12 A dios, <pucs>: La palabr;l <<pucs» (01111) cs una illtcgn ci(m 

de Nock, siguiendo a Rcitzcnstein , qui cn opina que algtm otro tcnnino 

de ornato rct6rico como lwi panaristil («y d IIILjon>) ha dcsaparccido des-

pucs de pcmakcmf<) (<<totalmcntc puro»); NF If , 253. 

principio: Nf II, 253, siguicndo a Rcitzcnstcin , corrigc charin en 

arrlzcn. 

XVIII.13 [En lo que ... mismo]: NF II, 253, 255, n. 26, considcra que 

esta frase es una glosa. 

nos ha ofrecido ... : Nock indica una laguna despues de (<<ha 

ofrecido»), que Festugicrc llena conjeturalmentc con la frase «pues aun-

que carece por completo de valor para dios, le complace porque somos 

sus hijos»; NF II, 254-255, n . 27. 

XVIII.14 promesa ... alabanz a salJJadora: Acerca de <<promesa» (cpangelian) 

vease Sll]!Ya, C.H. XIII.Titulo ; despues de diasSstikcn euphetnian Nock sena-

la una laguna, indicada primero por Reitzenstein; NF II, 254-255, n. 28. 

una sola mente, el padre: NF II , 255, n. 30, identifica esta expresi6n 

como << una idea hermetica», y remite a C.H. I.6. 
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XVIII.15 con dios ... a traves de dios: NF II , 254-255, n. 31, siguiendo 

a Turnebus, corrige la lectura de los manuscritos, apo tau, en apo toutou 

(«con dios»), y traduce «a Diem, al tiempo que observa que su paralelo 

dia tontou (<<a traves de dios»; Festugiere ofrece «par LuH es otra «idea her-

m etica>>, parecida a dia tau logou («a traves del verbo») en C. H. XIII.21. 

XVIII.16 soberano ... paso ligero: En griego hay un juego de palabras 

entre basileus («soberano») y basei leia («paso ligero»); lo segundo es una 

correccion de Nock, siguiendo a R eitzenstein , del hasilcia que se lee en 

los manuscritos; NF II, 255; Scott II, 476-477. 

poder ... Ia huida: D e acuerdo con Derchain (1962), pags. 1X4-185, el 

poder del soberano para conseguir la paz, mostrandose o bien sirviendo-

se simplemente de la palabra, cs una concepcion egipcia. 

estatuas ... junto a ella: Se consideraba que el contacto con b cstatua 

del empcrador servia para obtcncr proteccion o asilo; Scott II, 477; NF II, 

255, n. 35 . 

Asclepio 

Titulo Las palabras del subtitulo que vieue despucs de «sol» cst;in en 

gricgo. Scott (rn, 1; IV, 2-27, 155- Hi1, 17<J-227, 230-232) afirma lJllC Lo-

gos tcleios, el titulo de la versi{m original griega de este tratado, signi fica 

«un discurso en el que la enseii.anza es llevada hasta d tlml »; cf. C. H. 

IX.l. 

Lactancio, que compuso sus /nstituciotlcs divinas entre cl 304 y el 311 d. 

C., hace referencia en esta obra ( 4.6.4.; (> .25.11; 7 .18.3) a un L\f?OS telcios 

griego, asi como al corrcspondiente Sermo en latin. MCts tarde, 

hacia mediados del siglo VI, Juan Lidio tambien m encion6 un te-

leios en su obra Acerca de los mcses, una compilaci6n de autores latinos an-

tiguos ccntrada en el tema de las fiestas y el calendario. Algunos 

griegos del Discurso peifecto fueron citados tambien por pseudo-Antimo, 

Cirilo de Alejandria y Estobeo. El Papiro Mimaut contiene un a version 

griega de la plegaria de Asclep. 41, que tambien aparece en un texto cop-

to (NHC VI.7), junto con Asclep. 21-29 (NHC VI.8); Mahe, (Hermes II, 

47-49) ha argumentado que el texto copto recoge el griego originalme-

jor que el Asclepio latino. Juan Lidio escribi6 en griego, Lactancio en la-

tin, pero ambos reproducen pasajes en griego (por ejemplo, lnstituciones 

ditJinas 2.1 4.6; 4.6.4; 7.18.4 [cf. Asclep. 28, 8, 26]; De mens. 4.7, 149 [cf. As-
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f clep. 19, 39, 28]. Lactancio tambien cita el Senno peifectus en latin, pero no 

en la version correspondiente al texto del Asclepio que se nos ha conser-

vado, que aparece por vez primera en la Ciudad de Dios (8.23, 24, 26; A s-

clep. 23-24, 37) de san Agustin, compuesta entre el 413 y el 426. Por lo 

tanto, un texto griego (o varios) correspondiente a! Asclepio se hallaba en 

circulaci6n a principios del siglo IV, pero la version latina cxistente po-

dria haber sido elaborada hasta un siglo mas tarde. Puesto que muchas de 

las referencias y testimonios m as antiguos al Asclcpio y a otros Hcrmetica 

proceden de los autorcs cristianos Iatinos del norte de Africa (Lactancio, 

san Agustin, 'Iertu]i;mo, Arnobio), sc ha sugerido (Carcopino, Rome, 

pags. 286-301) que el traductor era norteafi-icauo. Nock (NF n, 277; cf. 

Scott I, 79-81) di scute la hip6tesis de Scott de que otro norteafricano, 

Mario Victorino (mucrto c. 3(>3), podria haber elaborado la vcrsi{m lati-

na; su atrihuci{m tradicional a Apulcyo carcce de base. V(:asc tambi£·n: 

N F IV, 104-114, 12(>-146; Wigtil (1 <J84), pags. 2.28(>- 2.28K; Moreschini, 

Studi, pags. 27-49. 

Nmnerosos editorcs y tll<'llogos opinan que el As(/cpio cs un conglo·-

merado de JJJateriaks prcviamente cxistcutes; cu cualqui n c tso, ticnc una 

cxtcnsi{m considerabk y tnta nmclws tnnas de importancia. Para varios 

esqucmas de divisi6n y org;m izaciclll, vl:asc : Zielinski ( J<>05), p:ig. :\W; 

NF II, 275-2'>5; FR rr , lX-27; Scott In , A4r; rvF, xxviii-xxxii; Mahe, 

Hi.'YI//('s II, (,2; (1 'J81), p:i.gs. 407-434; tambiC·n: infi"a , sccci<'n1 

lO, accrca de «tcoria»; Coodspccd, Literature, p:igs. 15')-.[(>5, 182-·· 187; W 

Rusch, Fathers, pags. 25-2'>, 1 14; Gersch, Pf,ttonisnl, I , p:igs. 331-338; Mo-

rcschini , Studi, pags. 72-78. 

1 mas dillino ... que haya/IIOS: La pal a bra rcpresentada por «cualquicr 

otro» (omnium) ap;n cce en genitivo en esta construcci6n --en relaci6n con 

el comparativo «mas divino )) (dill inim)-, cuando cl btin rcqueriria un 

ablativo (omnib rts); N ock (N F I£ , 278-279; cf. 357, n. 3; Scott m, 5) pro-

porciona una lista de este tipo de helenismos, como parte de la eviden-

cia que confirma que el Asrlcpio es traducci6n de un texto griego; il!fra, 

secciones 4, 5, 23, 27, 29; Wigtil (1984), pags. 2.293-2.295. 

piadosa fidelidad: NF II, 2%, traduce rcl(eiosa pietatc como «scrupuleu-

se piete»; vease supra, C.H. L22 acerca de «reverencia)) y euscbcia, e ilifm, 

secci6n 22, «afecto fie!», acerca de la dificultad de traducir pietas y las pa-

labras de su familia. 
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Si ... se llenara por completo: C. H. IX.4; NF II, 357, n. 5; ellector de-

be tener en cuenta que las notas de Festugiere identifican muchas mas co-

nexiones entre los tratados griegos y el Asclepio que las que se recogen 

aqui; vease tambien la lista de Nock en NF II, 284-287; Reitzenstein, 

HMR, pags. 305-306. 

se hallan vinculados: Ferguson (Scott IVF, 394-395) identifica conexum 

(«vinculados>>) como la primera alusion a un tema de importancia mayor 

en el tratado, representado por palabras tales como coni11nctio, conexio, y 

vease en especial las seccioncs 4-7, infra. , . 

Tat... Hammon: Ninguno de los tratados conservados esta ded1cado 

por H ennes a Hammon o Ammo n, personaje al que se dirige Asclepio 

en C.H. XVI; vease C.H. XVI.Titulo, y acerca de Tat, IV.3; NF II, 357, 

nn. 8-9. 

ninguna envidia: Invidia («envidia»), de acuerdo con Festugiere (FR II, 

38), representa phtlwnos, un sentimiento que dejaria al no iniciado cx-

cluido de los misterios. En C. H. V .2 y XVI.5, lo divino es aphtlwnos («ge-

neroso>>); cf. Timco 29E. 

... populares: Nock (NF IT , 297) opina que c:\·otira («popu-

lares») podria scr la respucsta del traductor a uu;l palabra gricga que lc era 

poco bmiliar, quizas CX(lterika 0 dicxotfikt! , a propl)Sito de Jas cuales VC;JSC 

sttpm, C. H. V.l, X.1, XIV.l ; FR II, 39. 

voy a i11scribirlo: FR II, 37, seiiala Ja cstrecha rclaci{m qu e existe entre 

la noci(m de un tratado escrito y b manera habitual de un di 5logo her-

la instrucci6n oral de un estudiante/hijo a cargo de lll1 maes-

tro/padre; a prop{)sito de lo cual vease Sllpra, C.H. I.32, acerca de parado-

sis. A pesar de la presencia de cuatro personas, cl dialogo est:\ dirigido, en 

la practica, por Hermes a Asclepio. . . 

publicase: NF II, 357, n. 10, indica que publican: es eqmvalente a dwba-

llein, como en C.H. XIII.1 3, 22. 

cuatro hombres: Esta m enci6n de quattuor viro rum constituye la {mica 

aparici6n de la palabra que designa especificamente al masculino vir 

(«hombre») en el Asclepio, si bien mares («machos>>) yfeminae («hernbras») 

aparecen en la secci6n 21, irifra; Ia traducciones de homo, h1unanu: y lw-

manitas son paralelas a las de anthropos y otras palabras relacwnadas; supro, 

C.H. I.l 2. 

el amor divino: Scott III, 8, hace alusi6n al eros plat6nico en el Pedro y 

en el Banquete, pero Festugiere (NF II , 357-358, n . 12) insiste sobre todo 
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en la fuerza de union del amor (supra, «vinculados») como agente en la 

cosm ologia del A sclepio, y Nock (ibid.) remite a conexiones 6rficas, a la 

asociaci6n de Hermes con Eros, y a Cupido-Eros como nombre de un 

Decan (if!fra, secci6n 19; Gundel, Texte, pag. 296). 

2 alma es inmortal: Para los antecedentes plat6nicos y es toicos, vease 

Scott III, 8-9; NF II, 358, n. 13. 

autentica continencia de I a raz611: El texto de NF II, 297, es vera rationis 

continentia, pero W Kroll y otros preficren l'erac, para lo cual Nock ofre-

ce «de la ma1trise-de-soi de la droitc raison» o bien <<du contenu de la 

droite raison» o bien, de m antenerse Fcm, «de la vraie m altrise de la rai-

son» como alternativas a la traducci6u de Festugicre, «la vraie suite du rai-

sonnement»; para Nock, continentia represcnta o bien cHkratcia («conti-

nencia» en C'.H. XIII.'>, 18), o incluso una utilizaci{m, poco habitual en 

latin , en cl sentido de «contcn.ido» («contenu» en fi·and·s). 

todas las cos as son una ... llantado todo: fR II, distinguc este 

graf<), en el que Dins cs equivalcnte al Todo (ol/lnia), del que vicnc a cou-

tinuaci6u, en d que d Conjunto (totum) = Todo (om11i11) Mundo. 

Accrca de «todas las cosas sonun:t>> como teJJJa IHTIU L' tico cuy:1s raiccs de-

rivan del pcnsamiento gricgo y rcnwntan h:1sta los fil l>sof<)s prcsocr:tticos, 

vease NF rr, n. lS; Scott Ill, 'J-11; Moreschiui , Studi, p:tgs. '>4-95. 

Gersch, Platonism, I, 345-348, pone en conexi(m cste pas<uc con el 

rnodo similar de cxprcsarse de la secci6n 34, y argnmcnta que «En un 

scntido primario, Dios resulta id(·ntico a las cosas crcadas, pucsto que cs-

tas preexisten en su seno .. . , y tan s{)lo en un sentido secundario a las co-

s as creadas tal y como exist en fuera de Cl despues de ... la creacibn ... Da-

do que la relaci6n de Dios con las cosas creadas es .. . lade ... lo atcmporal 

con lo temporal. . . la naturaleza divina resulta ser a la vez transcendente 

e i1m1anentc desde diversos puntos de vista>>. 

De los cielos: FR I, 358-359, considera que el pasaj e que comienza 

aqui y se extiende hasta el final de la scccion 3 constituye una evidencia 

de las conexiones que existen entre los Hermetiw «filosoficos» y su va-

riante «popular», con su enfasis en la astrologia y la m agia. 

hacia lo alto ... hacia abajo: Supra, C.H. I.4 y Scott III, 12, acerca de 

anopheres y katopheres, sursum y deorsum. 

Alma y materia: La palabra latina mundus significa «mundo», bien sea 

el universo en su conjunto, o el planeta tierra, o incluso una region ex-
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tensa de la tierra; puede tambien hacer referencia al cielo o a los cielos. 

El mismo substantivo significa «instrumentos» o «equipamiento» en ge-

neral, pero en especial con respecto a los articulos de cosmetica utiliza-

dos por las mujeres. El adj etivo mundus significa «limpio», «eleganW>, «or-

denado», y par lo tanto sugiere una relaci6n paralela ala que existe entre 

«cosmetica» y <<c6smico» como derivados del griego kosrneo, que signifi-

ca tanto «poner en orden» como <<adornar». Mundamts es la forma adjeti-

va de mundus, y signiflCa <<mundo». Sin embargo, anima et mundus en es-

ta secci6n constituyen la primera de las varias apariciones en las que 

mundus y otros derivados como tmmdanus, que la mayoria de las veces se 

corresponden con el kosmos y el kosmikos del original griego, representan 

en cambio hule y /mlikos, «materia» y << material»; ir!fra, secciones 3, 7-8, 

10-12, 14-15, 17-18, 22-23, 28-29; NF II, 359, n. 21; Scott III, 14; Mores-

chini, Studi, pags. 113-115, 127. A excepci(m de esos casos especialcs, he-

1nos traducido cl substantivo tnu1ulus por <<nlundo»; n6tcse que en la sec-

cion 10, el traductor parece haberse sentido indmwdo por la blta de un 

equivalente exacto en latin para kosrnos. 

cualidad: NF n, 298, siguicudo cdiciones previas, corrige aequali!tJtc en 

qual ita tc. . 
formas: Esta cs la traducci6n normal aqui de spcrics, auuque la nusma 

bra csta represcntada tam bien por «cscenario >> (11), <<clase>> (1 c>) c «ima-

gen» (23). Scott (III, 15- 18; NF Il , 360, n. 31) reconoce que species se co-

rresponde la mayoria de las veccs con eidos, pcro, bas:mdosc en la distm-

ci6n que haec Seneca en su Carta 58.16 (<<Aquello a lo que se aludc en 

general como nuncio uno habla de la humanidad en general 

no es posible verlo, en cambio, la cosa especi±ica [specialis], co-

mo Cicen'm y Cat6n, si. Uno no ve "animal", sino que lo picnsa, pero 

en cambio si ve sus especies [.)peries], un caballo o un perro»), argumenta 

que species ha de ser traducido como «individuo» en las secciones 3-4. El 

argumento de Scott se vc reforzado por la afinnaci6n que sc recoge en la 

secci6n 4, "]Jecies enim pars est gerteris ut homo lmmanitatis (<<una fonna es 

parte de un genero, del mismo modo que un ser humano lo es de la hu-

manidad>>), si bien tambien podria entenderse homo en cl sentido de <<hu-

manidad», del mismo modo que especie y humanitas como una clase o 

genero mas amplios. En cualquier caso, a fin de mantener la coherencia, 

hemos preferido traducir habitualmente «forma>> a lo largo de estos pasa-

jes. NF II, 298, traduce species esse noscantur, en esta secci6n 2, por <<on Y 
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reconnait un nombre infini d 'especes>>, pero en la secci6n 3 infra (NF II, 

299, 360, n. 31), per anirnam omnium gcnerum et omnium specierum se con-

vierte en «a travers l'ame de tous lcs genres et de tous les individus». Al 

contrario de lo que ocurre en el pasaje de la secci6n 4 citado, la relaci6n 

de species con genus no puede ser la misma que la que se da entre homo y 

hwnanitas, si species significa «especie>> en cl sentido moderno del termi-

no, puesto que homo no se corresponde con luunanitas como especie con 

geuero. En el A sclepio resulta imposiblc cualquier traducci6n coherente 

de species y pero por lo menos <<forma >> y «genero>> tienen la venta-

ja de que no irnplican una asociaci6n tal y como la cnten-

dernos hoy. Para el an:tlisis de Gersch, vease su Plato nisrn, pags. 351-354. 

Vease supra, C.H. XI.l(>- 17; h?fra, seccioues 3-6, 11, 17-19, 23, 

27, 32-3(,, 41; J. Kroll, Leinen , pags. 112-113. 

3 COI!jutlto de fa materia: N6tese que 1111111dus aparecc scis veces en es-

ta secci(Ht: dos de elias es rep reseut:1do por <<materia>>; dos m:1s por <<nlun-

do »; y otras dos por << Inatcria» de nuevo; supra, secci(m 2. 

nlllcimcia: El vocabulario Iatino de Ia cognici{m , Ia pcrcepci(m y lain-

tuici(m ell cl AsrlejJio present;l problemas por lo menos tan difkilcs cmno 

los que se dcscriben en la nota a C H . I.l, mpm, con respccto a los trata-

dos gricgos. «Conciencia», aqui y en otros lngares especialmente la 

secci(m 32) , traduce SC/tstts, que aparece cuarenta y dos veccs en el Ascle-

pio con una gran varicdad de significados, que hemos reproducido corno 

<<scntido>>, «f.1cultad», «significado» y otros tcrminos. Festugiere (NF II, 

35Sl, n. 26, 3(>3, n. 63) asocia corrcctamentc sensus cou nous y por regia 

general lo traduce por <<intellect en donnant a ce mot lc sens ... "faculte 

d'intuition du divin"». Otras palabras utilizadas en el Asclcpio en refercn-

cia a los procesos y facultades cognitivos, perceptivos e intuitivos son mens 

(<<mente»), animus («pensamiento>>, y tambien «alma>>), cognitio (c<conoci-

miento>>), cotltemplatio (<<contemplaci6m), intellectus y sus derivados («inte-

lecto>>), intentio (<<concentraci6rl», <<intenciorv>, <<esfuerzo») , nos co («cono-

cer»), percipio («percibin>) y ratio («raz6m). 

crecimiento ... luna: Supra, C.H. I.25; XI.7; Griffiths, Isis-Book, pag. 112. 

cielo ... en el mundo: Ferguson (Scott IVF, 3%) identifica caelum (<<cie-

lo>>) aqu1 como la esfera de las estrellas fijas; acerca de vease C.H. 

IV.1-2, Asclep. 2, 6. 

De todas ellas: Scott III , 22, explica que supradictis ... haec re-
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ferencia a los cuerpos celestes; NF II, 299, traduce «tous ces corps celes-

tes». 

todas las formas ... para las formas: Acerca de «forma» y species, vease 

supra, secci6n 2, y NF II, 299, 360, n. 31, que explica que «forme sensi-

ble» mantiene la misma relaci6n con genus que el individuo. 

4 penden: Para pendentia y su relaci6n con artad, vease C. H. IX.9, X.14; 

NF II, 360, n. 34; Scott III, 24; rvF, 396. 

divididas ... a continuaci6n: Supra, secci6n 2, nota acerca de «formas». 

semejantes a si mismo: sui similes es una correcci6n de sttis similes; sui 

puede ser tanto singular como plural; NF II, 300, traduce «les individus 

qui leur sont semblables». 

otro ... ser vivo: Este otro tipo de anirnalis lo forman las plantas, de 

acuerdo con Scott III, 25; la noci{m de que las plantas son inanimadas y 

sin ernbargo poseen sentidos concuerda con las posicioncs plat6nicas y 

estoicas al respecto. La traducci{m habitual aqui de ,mimal y <7nim,!lis (cf. 

zllon en los tratados gricgos) cs «scr vivo», pcro vcausc las sccciones (, y 

21, dondc «anima do» rcprescuta ntcjor animalia. 

anteriormmte mencionados ... son imnortales: Accrca de cst:l fi-asc y de 

su contexto, Fcstugiere escribc (NF II, 300, 360, n. 36; cf. Scott Ill, 27, 

rvF, 397) que «el pasajc cntcro rcsulta bastantc coufl1so, y dudo de que cl 

propio autor entendicse lo que decia». Los problemas principalcs estriban 

en la refcrencia a los «generos anteriormentc mcncionados" (supmdicta ... 

genera) y, una vez mas, en el signiftcado de .1pcrics, que Festugiere traduce 

en las dos ocasiones en que aparecen en esta frase con1o «genres» e «indi-

vidus», al tiempo que sugiere que en el prim.er caso «no cabe duda de que 

specierum ... es una mala traducci6n de gendn o de cid()n en el sentido de 

gendn, por oposici6n a ideai (o eidc)». 

Ahora him, una forma ... genero: Supra, secci6n 2, nota acerca de «for-

nus». 

generos ... perecederos, se salvan: Aunque ellatin requiere un verbo en 

plural en ambos casos (genera ... occidant ... servantur), Nock (NF II, 278-

279, 300, 360, n. 7; Scott III, 28; Asclep. 1) pone los dos verbos en singu-

lar, y explica que esta anomalia es un grecismo -un sujeto neutro plural 

con un verbo en singular-, a pesar de la evidencia del manuscrito a favor 

de servantur. 

nacimientos: Esta expresi6n u otras equivalentes traducen por regla ge-
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neral Tzascor y sus derivados (en este caso nascendi), los equivalentes latinos 

de gignomai y otras palabras de la misma familia. 

<no lo son los generos>: Nock inserta ,!(enera non stmt; NF II, 300. 

5 algunas fueron ... mantenerse: NF II, 360, nn. 38-39, se muestra de 

acuerdo con Scott III, 29-30, en que este pasaje no encaja demasiado bien 

aqui, y Scott cree que se trata de una glosa. Festugiere interpreta inani-

malia («cosas inanimadas»; cf. secciones 4, 6) como el mundo veo-etal pe-
.,., ' 

ro Scott cree que se trata de objetos artifrciales sin vida, como casas 0 es-

tatuas. 

de su especie ... a una forma: NF TI, 301, 361, n. 40, siguiendo a W 

Kroll, lee alimi («alguna») en concordancia con .1pccici, en lugar de alimius 

en concordancia con ,!(cncris, y traduce alimi spccici gcncris dillini como 

«avec un imlividu du genre divin», aunquc t;nnbiC'n pone en rcbci{m spe-

cies con .fZCilos en dcf/umtcs in SjJCcicm, «dc·bouchcr dans un autre genre». 

,'-,'upra, sccci{m 2, nota accrca de «f(>nlJ:iS». 

cl Al igual que en los tratados griegos, ratio requierc 

bastantcs traducciones distintas en sus cuarcnta y cuatro aparicioncs en cl 

Asclcpio. Aqui, hcmos dcsplazado r11tio del Iugar que ocupaha entre 11/11<1/1-

tcs !tolllilltiiJt y daci/IOI/cs («amigos de los scrcs hmnanos ... d(·nlOIJCsl>), cu 

la fi·ase anterior. El in que precede a qualit,Ttc es una cnmicnda, siguiendo 

a W. Kroll, del Slllll que aparcce en los manuscritos: NF II, 301, :)61, n. 

41, para tcxtos acerca de ckmones que son philmtt/m)poi. 

que acabamos de describir: En latin aparecc tan s{>lo pracdictac, omitido 

por Scott III, 31-32, pcro conscrvado en NF rr, 301, con .1pccici como re-

fercnte implicito, traducido como «avec <lc genre> qu'on a dit)) (consi-

derando que species reprcsenta JZCIWS, como supra; cf seccibn 2, nota acer-

ca de «f(Jnnas»). 

mente ... divinidad: Acerca de 110/IS, ,!(11<JSis y divinizaci{m, vease supra: 

C.H. I.l, 26; IV.3; X.0-10; XTL6. 

dbnones alcanza su: El genitivo daemonltln aparece donde se espcraria 

el acusativo daemonas como complemento directo de acccdit («alcanza>>), si 

bien el genitivo resultaria correcto en la construcci6n analoga griega: su-

pra, Asclep. 1; Scott III, 33; NF II, 301. 

6 Por esta raz6n ... feliz: Festugiere (FR II, 87-89) compara esta sec-

cion con C.H. XI.l9-20 y conJenofonte, Memorabilia 1.4.11-18, acerca de 
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la divina grandeza hununa , y Ferguson (Scott rvF, 397-398) lo pone en 

contraste con S.H. XXIII.44-46; Iversen, Doctrine, pags . 16, 49, cita un pa-

ralelo egipcio. Scott ITT, 35, opina que Ia comparaci6n implicita aqui se 

establece entre las naturalezas humana y dem6nica y que el estado de ma-

yor felicidad que se le atribuye al hombre se contradice con la afirmaci6n, 

que se hace en otros lugares de los Hermetica, de que la corporalidad es 

un desastre; vease tam bien: C. H. VIII.5, X.24-25, XII.20; infra, secciones, 

8, 11 , 14, 22-23; D.A. 8.7, 9.6; Norden, Agnostos, pags. 25-26; Van Mo-

orsel, Mysteries, pags. 17-18 . 

desprecia internamente ... terrenal: La alabanza hermetica de la dignidad 

humana se detiene justo antes de llegar al aspecto corporal de Ia condi-

ci6n humana; supra, C.H. I.lS-1 9. 

relaci6n con ellos: AI igual que el griego anankaios, ellatin necessarium 

-representado aqui por «relaci6n •>- puede denotar tanto relaci6n como 

neccsidad; Festugiere, que traduce «auxquels il se sait lib>, sefiala que una 

traducci6n en estc {lltimo sentido tambien se podria justifica r basandose 

en la tercera frase de Ia secci{m 5, supra; NF II , 301, :V>l , n. 46. 

rapidame11te ... elementos: Fcstugierc traduce clemcntis ,c/oritotc 1nisrctur 

como «il sc mete aux elements par Ia vitcssc de Ia pensec••, y conccta IIC-

Iocitatc con la trasc siguicntc, anllninc 1ncntis («<a agudcza de su mente»): 

NF II, 302, 362, n. 48; FR IV, 75, 145; Scott IVF, 398. 

auimado ... inanimadas: Ferguson (Scott IVF, 374, 395) idcntitica pneu-

ma como la raiz que se extiende «desde lo mas alto>>. Accrca de las plan-

tas como seres inanimados, vease supra, secciones 4-5, asi coJno NF II, 

362, nn. 49-50, y Scott III, 36-37; ambos remiten a phuton ... ormmion en 

Tim eo 90A; cf. «esas plantas supracelestiales que son nuestras almas•• en 

C H. XVIIl .11. 

alimentos compuestos: «Compuestos•• traduce dupliribus en contraste 

con simplicibus, pero NF II , 302, presenta «de deux sortes ... d 'une seule 

sorte>>; vease tambien: infra, secci6n 7; Scott III, 37-38, IVF, 399. 

uuo para el alma: «Alma» representa habitualmente anima, que es pa-

ralela al femenino griego psuche; R eitzenstein (NF II, 303) aqui enmen-

d6 animi en animae, pero acerca de animus como «alma>> vease OLD s. v. 

animus l. Iversen, Doctriuc, pig. 50, cita «un paralelo directo egipcio>> pa-

ra la distinci6n entre la nutrici6n del alma y la del cuerpo. 

movimiento incesante del rnundo: NF II, 303, 362, n . 51, traduce mundi 

(mmndo•>) por «ciel» aqui , pero vease srtpra, secciones 2 y 3; <nnovimien-
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to» -de acuerdo con Ferguson (Scott IVF, 359), «el movimiento perpetuo 

del cielo que mantiene la vida en su sen>- aqui y en otros lugares repre-

senta a,i[itatio, agito, etcetera. 

espiritu ... lleua: El termino griego que se oculta detras della tin spiri-

tJts es pneuma, acerca del cual vease : C.H. I.5; Scott III , 37-38. 

conciencia ... her: Acerca de sensus como «conciencia» vease supra, sec-

cion 3; y a prop6sito de las fuentes peripateticas de la doctrina que sos-

tiene que es la quintaesencia, y no los cuatro elementos, el fundamento 

material de la psuche o noiiS, vease Scott III , 38-42; N F II , 363, nn. 53-54; 

cf. D.A . 11.6; Mahe, Hwnes II , 405. NF II, 303, prefiere sola («solamen-

te•>) a soli, que es la lectura de Scott (I, 296-297), concertando con honri-

ni («hununichd»), y traduce «concedida {micamente a la humanidach. 

UH poco mas tarde: NF II, 3(>4, n. 57, ickntifica esta cxprcsi{m como 

una rd(Tencia a las secciones I (> y 32; cf. Scott III, 42-43 . 

7 pritrcipio ... union: El rnotivo de Ia wuiuctio ya habia aparccido antes, 

en las sccciones 1 y 5; cf NF II, 3M, n. 59. 

Bs ... 'fl'isme_',!isto: En utros luga rcs de los Hcmlcfiw se pLmtcau cucs-

tioues similarcs: C.H. 1.22, IV.3 , X.23; Scott Ill , 44; NF 11 , 1M, u . <>1. 

e11 sus mentes: NF rr , :'103, :1 <>4 , ll. (>4 , tradu ce i11 llli'llfihus como «dans 

lcs J!lles»; Sllj)Yt1, SL'CC iOJI CS 3 y S. 

accrca del espfritu: La discusi{m acerca del spiritus aparece en Ia secci{m 

1(,, i!!fra; NF II, 3M, n. (,5; SliJII'•l, secci{m CJ. 

huma11idad es ... ousiiides: Scott III , 44, rernitc a C./-1. US, dondc el ad-

jetivo correspondiente a duplex ( «dobJe.,) es diploos, aunquc tambien po-

dria traducirse por «compuesto >> com.o en la seccibn 6, sllpr.7; vcansc tam-

bien las sccciones 7-10, il!fr<l, para otras versioncs del ho111 o du]!lcx, con los 

comcntarios de Van Moorsel, Mysteries, pags. 18-1<). N6tesc que ousiOdes 

aqui y lwlikon, i1!{ra, aparecen en griego; acerca del ser humano «esencial» 

y otros usos de ousi<ldes, vease : C. H. I.15; II.5; IX.l , 5; XIII.14; A sc/ep. 19; 

Scott III, 44; NF II, 364, nn. 67, 69; FR IV, 6; Mahe, Hermes II , 420. Pa-

ra otros casos de palabras griegas que no han sido traducidas ni translite-

raclas en el texto Iatino, vcase irifra, secciones 8, 10, 13, 14, 17, l<J , 39 y 40 

para ousiodes, kosmos, aritlnnhike, hule, Haides, ousia, ottsiarches, Palltomorp-

hos, Heimarmene; tambien supra, nota al Titulo. 

semejanza divi11a: Scott III, 45 , seiiala que Gn. 1:26 era conocido mas 

alia del circulo de lectores juclios y cristianos del Antiguo Testamento, pe-
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ro sugiere tambien fuentes plat6nicas, como Fed6n 95C, al tiempo que re-

cuerda que algunos autores paganos, como Celso, rechazaban la idea de 

que el hombre hubiese sido hecho a imagen de Dios; supra, secci6n 6; in-

fra, secciones 10-11; Hoffmann, Celsus, pag. 103. 

hulikos ... cuadruple: La palabra «mundanah> traduce mundanum, a pro-

p6sito de la cual vease supra, secci6n 2; la parte rnaterial del hombre es 

quadruplex a causa de los cuatro elementos: supra, secci6n 6; Scott III, 45-

46; NF II, 364, n. 68; Gersch, Platonism, pag. 381. 

en este mundo: NF II , 304, traduce in rmmdo como «dans la matiere»; 

supra, secci6n 2; FR III, 63. 

8 Cuando el ... su propia diFitzidad: Lactancio, que denomina Logos te-

leios a su fi.1ente, cita esta larga ±rase en griego en sus Instituciones diiJinas 

4.6.4, a fin de probar que Hermes estaba de acuerdo con los Profctas y 

Sibilas en que el Dios supremo tenia un hijo. El mismo tcxto griego es 

recogido en el pseudo-Antimo, A Tt·odoro arcrca de Ia Sagmda 10-11, 

que Scott fecha, en base a cvidcncias iutcrnas, bacia mcdiados dd siglo 

IV, medio siglo despucs de la mucrtc del autcntico Antimo, obispo de 

Nicomedia . Scott haec rcmontar d basta 'J'imco 2'>E-31D, 37C:, 

92C, y lo compara con Gn. 1. Tambien seilala su aparici(m en d . funoso 

pavimento de la catedral de Siena (1488), donde Hennes apan:ce entre las 

dicz Sibilas. Vease: supm, Titulo; Scott I, 32, III, 46-48, IV, 15-1 (>, 155, 

158- 159; Yates, Bruno, pags. 42-43; Siniscalco (1%(>-1%7) , pigs. 114-116; 

M ahe, Hermes II, 55. NF II, 305, siguicndo a Rohde, enmienda el quo de 

los manuscritos en quom («cuando»), una forma bastante inusual en el As-

clepio de la conjuncion wm, que se corresponde con epci en Lactancio y 

eti en el pseudo-Antimo; Scott I , 29R-299, IV, 15, 158, siguiendo a Gold-

bacher, sugiere quoniam. 

discutiremos: Scott Ill , 46- 47, localiza Ia respuesta a esta pro mesa en 

C. H. IX.6, donde se dice que «la scnsaci6n y el intelecto [son] {micos en 

el cosmos», y observa que en la prin1cra frase del noveno tratado, este es 

descrito como una «ampliaci6m del «discurso perfecto», es decir, cl Logos 

teleios. Por lo tanto, concluye Scott, el rnaterial parentetico de la secci6n 

8 tiene que haber sido insertado despues de que C.H. IX fuese escrito; 

vease tambien NF II, 284-285, 365, n. 72; cf. Zielinski (1905), pag. 335. 

le pareci6 hermoso ... hubiera alguien mas: Scott III, 47-48, lee JJisusq tlc 

ei pulcher (<<le pareci6 hermoso») a la luz de frases como eiden ho theos to 
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phJs hoti kalon («Dios vio la luz, que era hermosa») en LXX Gn. 1:4, 8, 

10, 12, 18, 21, 25, 31; <<progenie>> traduce partum, una enmienda a partir 

de partem (NF II, 305) confirmada por tokon en Lactancio y cl pseudo-

Antimo (Scott IV, 16, 158); «hubiera» es esse, que W Kroll y Nock pre-

fieren al esset de los manuscritos; vease tambien: C. H. I.l2; Asclep. 7; NF 

II, 365, n. 73. 

voluntad ... peifecta: NF II, 365, n. 76, remite a C. H. X.2: <<La actividad 

(enC(RCia) de dios cs su volun tad (thclesis)»; y XIII.19: << tu designio (boulC) 

procedc de ti». Acerca de la voluntad de Dios en Albino, vease Dillon , 

Middle Platonists, pag. 284, n . 2, que cita a Plat6n, Leyes 967 A. Vease tam-

bien FR III , 15'>, y, para las fuentes egipcias, Iversen, Doctrine, pag. 4'>, y 

Mahe, Hermes n, 2'>2, como en C. H. 1.8. 

<lw/10 heclw> ... envoltorio material: Nock (NF IT , 305), siguiendo a 

Scott (I: 300, III, 4'J), llena una laguna con_j(,cissct (<<hubo hccho»). Acer-

ca de veasc supra, sccci6n 7. Fcstugicrc (NF 11, 305, 3(>5, n. 77) 

traduce muml,mo illf(!!,imcnto («cnvoltorio material ») como «cnvcloppe 

matLTicllc», y sciiala que el Asrlcpio adopt! aqui una actitud optimist! con 

rcspccto a tcmas que en otros lugarcs son tratados de manna bien ditt'-

rentc; << nmndo» rcprcscnt:1 11111/lllus tres vcn·s en cl paragraf() siguicntc; su-

pm, sccci6n 2; C/1. x.U, 17- 18; Fcstugicre, l/1\1/P, p;lg. 7X; FR m, :'\(>, 

74-76; Ccrsh, Platonism, J, p;]gs. 3fU-3X4. 

orden6 ... gobcmlmdolos: Scott (IV, 2.1; MahL\ 1-lcmH\ 1, 15) relaciona es-

te pasajc con d fi-agmcnto en gricgo de Lactancio, lnstitucioncs dillinas 

7 .13.3, pcro Ferguson (Scott rvF, 4X.'>-4X4) rcmite a C. H. XlV.4; NF IV, 

114; culto» se cor rcspondc con adomrc, que es una correc-

ci6n de Nock, siguiendo a Rohde, de b kctura omrc de los 111 anuscri tos; 

<<vigilando» contlcrc a incolerc cl scntido de co/ere, mas que el normalmen-

tc suyo de «habitaci{m»: NF II , 306, 3M>, nn. 7'>-80; Scott IJI , 50; Norden, 

Agnostos, pags. 95-'>7; C. H. IV.2. 

agriwltura ... las artes y las ciencias: Supra, seccicm 6, <<Por est.! razon». 

9 Aparte ... ni <mortal>: Como scr1ala Scott, esta atinnaci(m de la 

unicidad del culto humano es contradicha por C.H. 1.26 y XIII .15. Si-

guiendo a W Kroll, Nock suple mortalium, que no aparece en los ma--

nuscritos; NF II, 307. 

musas: En base a una cita de Marciano Capella 2.125, Carcopino (Ro-

me, pags. 277-283) , sostiene que E uterpe era la Musa hermetica por an-
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tonomasia y que la segunda silaba de su nombre podria indicar una triple 

bendici6n de Hennes Trismegisto, como en C.H. I.31. 

mente pura... nivel inferior: NF II, 307, traduce pura mente por «ame 

pure», pero cf. Scott III, 93; Moreschini, Studi, pags. 88-93; y las seccio-

nes 3, 5, 7 supra. La lectura de los rnanuscritos es interiorem, enmendada 

por Nock en inferiorcm («nivel inferior»); ademas, inserta in («em) delante. 

10 teoria que 11iene a continuaci6n: NF II, 308, traduce ratiorzcn1 !Jero trac-

tatus istius como <<Quant au sujet que je vais traiter maintenant», con lo 

que ser'iala el comienzo de un nuevo docmnento, como sugiere Ferguson 

(Scott IVF, 401), que concluiria en Ia tercera frase de Ia secci{m 14; supra, 

nota a C.H. !.32, acerca de paradosis; cf Asclcp. Titulo, 1, 16, 19, 20, 27, 

33, 37. 

senor ... dios pritnero: NF II, 308, traduce aetcmitatis dotnillliS deliS CO Ill() 

«Dieu, maitre de I' eternitb>, pero cf. 366, n. H8 y FR IV, 168. 

lo que es compuesto: NF II, 308, traduce coupositi corno <de mondc f\)r-

par Diem. 

omato ... 1t11mdo bien ordenado: Las palabras «bien ordcnado» no aparc-

ccn en latin, pero en este contexto, donde murulus es comparado a l:os-

mos, el latin sugicre con claridad los juegos de palabras y ambigi.icdadcs 

que se derivan de los varios significados de kosmos; acerca de estc tl'nni-

no vease: nota a C. H. IV . .1 -2; Asclep. 2; NF II, 366, nn. <)0-91; FR l, 'J3-

94, III, 74; Scott Ill, 54; Gersch, Platonism, I, pags. 3H(>-3f-l7. 

di11ina composici6n del hombre: Leemos hominis («del hombre») con 

Nock y otros editores, en Iugar de onmis; NF II, 30f-l. 

El hombre se conoce ... honra: El conocimiento dclmundo conduce a! 

hombre mas cerca de Dios: cf. C.H. VIII.5, X.9-l0, XIII.9; NF II, 366, nn. 

92-93; Nock (1925), pag. 27; Van Moorscl, Mysteries, pags. 24-27. 

su imagen ... imaJzenes: <<Si el hombre es la imagen del Kosmos>>, escri-

be Scott (III, 55) , «y el Kosmos es la imagen de Dios, el hombre tiene que 

ser la segunda imagen de Dios>>, y remite a C.H. V.2, VIII.2, XI.l5, XII.15; 

cf. supra, sec cion 7; i1!fra, secci6n 11; NF II, 367, nn. 94-95; Moreschini, 

Studi, pag. 143. 

alma y conciencia ... agua y aire: NF II, 308, siguiendo adiciones simi-

lares a cargo de Scott y Ferguson, inserta ct terra (<<y tierra••) delante de 

aqua («agua••). Ferguson (Scott IVF, 402-403) explica los paralelos existen-

tes entre los cuatro grupos de entidades rnateriales e inmateriales en esta 
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y en las secciones siguientes, y describe el conjunto como «la teoria del 

microcosrnos desde una perspectiva especificamentc hermetica>>. Los cua-

tro grupos, tal y como aparecen en nuestra traducci6n, son: 

1. alma, conciencia, espiritu, raz6n (anima, sensus, spirit11s, ratio); 

2. fuego, tierra, agua, aire ((r;nis, terra, aqua, acr); 

3. rnanos, pies, otros miembros del cuerpo (manus, pedes, alia corporis 

membra); 

4. pensan1iento, conciencia, 1nemoria, providencia (ar1i111l1S, sensus, 1/U'-

rnoria, prOl!identia); 

Ferguson relaciona sensus, en su primera aparici(m aqui, con nous, pero 

conccta la segunda aparici{m con aisthcsis («sensaci6n>>), y basa su analisis 

en Fil{m, Cucstioncs en torno a/ Chtcsis 3.5, 4.3, y Quih1 cs cl hcrcdcro 125-

132. tambic'n: NF II, 367, llll. %-97; C.l!. XI.7, XII.21, Xl!I.7-12. 

La exprcsi{m <<en su parte materiaL> traduce parte 11cro 1111111da11a; .1'1/jJY<l, scc-

ci{m 2. 

11 suma ... 111edida: Ei!Llrsotl (NF II, .'•(•7, 11. 'J0) sugicn' que en b cx-

prcsi{m 11/CIISIII'<I ci11s llfriiiS<JIIC bs tlltimas dos palabr:1s podrian rcprcscntlr 

{Oil Sl/11tiii1J!ff(>fcrol/, y (ibid.) pone l'll rchci{m llll'IISIIJ'tl COll kmi<111, 

pcro Scott (Ill, 5(>) sugierc lllclroll «en cl scntido de SII/1111/Ciriil o hili'III011itl, 

cs dccir, Ia proporcit)JJ dcbida ... de las dos parte'S, Ia una con rcspccto a 

Ia otra». 

fortificada ... rechazo: S!IJ!Y<I, C:./1. XIII.! y NF II, .)(>f-l, 11. ')'). 

Llamar ... nombrc de "posesioncs ": Algunos cditores omitcn una de las 

dos apariciones de posscssiotlllllt rwminc 11111/Cl/j)(lllfllr. Fcstugic'JT (NF IL 

30'), 36f-l, n. 1 00) pi.cnsa que el au tor tenia prescntc una pretend ida eti-

mologia de possessio, a partir de post y sido; pcro possidco proccdc de potis 

y scdco (<<sentar»), mientras que possido (<<entrar en posesi{m de») procede 

de potis y sido (<<sentarsc»); OLD s. vv. possideo, possido. 

incluso el cuerpo: S11pra, secciones (>-7, 10; C.H. I.1f-l-19. 

wrso de mi argumento: Rose (l'J47), pag. 103, cspecula con Ia idea de 

que rationis intentio (<<curso de mi argumento») pudiese representar loxott 

taxis (<<orden de Ia teoria»), a partir quiza de una confusicm con tasis 

(«fuerza» o <<intensidad»). 

<humana> ... mundo inferior: La palabra !tomo aparece tan solo en es-

ta ocasi6n en todo el texto, pero vease NF II, 309, 368, n. 103; Nock y 

otros editores leen ir!fcrioris («inferior») en Iugar del interioris de los ma-
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nuscritos; supra, secci6n 1, acerca de «cuatro hombres»; nota a C. H . I.12 , 

acerca de antlm3pos. 

pares ... prevision: Scott, III, 58, opina que esta frase es una elaboraci6n 

de material transpuesto por error desde la secci6n 10, supra; NF II, 368, 

n. 104. 

buscar tJariaciones: NF II, 310, 368, n. 105, traduce sli.lpiciosa 

ne co1no «scrute avec une inquiete curiosite», y seiiala que «suspiciosa tam-

bien puede significar "una curiosidad satisfecha con opiniones, conjetu-

ras . . . ", que implica un alto grado de incertidumbre». 

si ... fie/mente: Los manuscritos presentan eumque coupetenter munde 

mtmdum servando, pero NF II, 310, siguiendo a W Kroll, omite wnpctcn-

ter, que vuelve a aparecer un poco despues en relaci6n con parcntcm 

(«et.unple como es debido»). Acerca de mundc nullulum («orden l!llllldanal 

de un modo ordenado») veasc supra, secciones 2, 10; FR. lll, 74. 

adorna el escenario: NF II, 368, n. 107, opina que conponit («adorna») 

representa koswtci, otro juego de palabras con kosmos como el que se ha 

dcscrito supra, sccci{m 10; a prop{)sito de species como «csccturio)), ( )LJ.) 

s. v . . 1pccics 1, 4. 

twcstros antepasados.. . mundaual custodia: Para otras ohscrv;teiones 

acerca de los antepasados de H enn es y Asclepio, vcasc supr(l, C. H . X.S , 

i11[ra, sccci{m 37. «Fidclidad)) rcprcsenta pictas, a prop6sito de h nul vca-

supra, sccci{m 1, y d pasaje de b Ciudad de Dios 10.1 de sa n Agustin 

citado por Scott III, 59; cf. Nock (I '>34), pags. 367-."'>68 . Fcstugicrc tradu-

ce «decharges de Ia garde du 1nondc materieh>, pero cf NF Tl, 310, 36X, 

nn. lOR-109. 

12 Esto... Trismegisto: NF II , 311, sei'iala que la atribuci6n de las in-

tervcnciones de Ia secci6n 12 a Trismegisto y Asclcpio no es segura. 

vii transmigraci6n ... cuerpos: NF II , 311, 369, n . 111 , haec concordar 

indigna («vih) con como nominativo fcmcnino singular, pcro 

Scott III, 60-61, lo pone en concxicm con alia corpora («otros cuerpos))) co-

mo si fucse un neutro plural. Para otras discusiones acerca de la transmi-

graci6n de las almas, vease: CH. IL17, X.7-R, 19-22; FR III, 122. Mahe 

(1981), pag. 406, contrasta estc castigo con los de la sec cion 28. 

tenettal ... etemidad Jutura: «Terrenah es mundaua (supra, secci6n 2); 

NF II , 311, 369, n. 112, traduce aeternitatis como «inmortalite )>, a fin de 

destacar que se trata de la recompensa que obtiene el hombre piadoso. 
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la maldad, celosa: Festugiere traduce invidens inmortalitati malignitas co-

mo <<le vice, jaloux de l'inmortalite)> , y Nock sugiere que re-

presenta kakia; acerca del vicio del phtlumos, vease supra, C. H. IV.3, XIII. 7-

9; NF II, 311, 369, n. 114. 

sencillo respeto por la .filosofia: Para los aspectos plat6nico y cristiano 

de este antiintelcctualismo, que se extiende a lo largo de la secci6n 14 

pero que contrasta con las secciones 6, R y 10, vease Scott III, 63-67; NF 

II, 369, n. 115; Festugiere, pags. 132-134; FR I, 65- (16, 357; II, 

151 - 152; III , 85. ]. Kroll, Lehrcn, pags. 32(1-327, 352-354, define la actitud 

hermctica como «la teologizaci6n de la filosofia )> . Kroll identifica a Po-

sidonio como La fu ente estoico- plat{mica de sentimientos tales como 

«rindc culto aDios quienlo CO!lOCC)) en Carta 95.47, y C iccdm, 

Acerra de Ia twtum/c;:.a de los dioses 2Jd .153, «Ia piedad (Jiictas) dcriva del 

conocimiento de los dioses» ; Bousset (J ')J 4), pags. 142- 14H, iutcrprcta b 

cx:lltaci{m hermc'tica de Ia picdad por encima de Ia filosoth como una 

invcrsi{m sorprendcutc de la postura de S('ucca; suprtl , C. I/. V.3, IX .4, 

X.4; Norden, Axnostos, p;igs. 'J'i - 'J7. Cumont, h:![)'jifc, p:igs. 121 - 123, lC14 , 

anali za d sentido especial que tienc jlhi/osojdtos en Ia astrologia hnulL'ti-

ca. AccrCl de la {mica ap;tri ci(m de b pabbra («lll:lgi;t») en los 

Hcnnctir<l ediudos por Nock y restugicre, S . lf . XXIIU)X: «Nin g{m 

profeta que sc dispon ga a dcvar sus manos hacia los dioscs ha ignorado 

jam:ts niuguna de las cosas que existcn, de m;mcra que b fi losotia y la 

uugia Viltilosophiil 11/Cil kai lllt( ![cia) puedeu alimentar d alma, y la medi-

cina curar (s<J.:'n cl cuerpo>) . Llhbardt (I %0), pags. 214--220, analiza w-

riositas, simplicittlS, philosol1/tia y otras palahras rclacionadas en conexi{m 

COil la magia y la religi{m; vease tambicn Griffiths, /sis-Hoo f,, pags. 47-

4il, 248-24'J. 

13 recunencia: Acerca de apomtastasis vcasc it!fm, secci{m 31 ; supra, no-

ta a C.H. !.1 7, Vlll.4, XL2; Scott Ill, 6'i-66; NF ll , 369, n. 116. 

rtfl.tsica ... es: NF II, 312, a partir de cdiciones previas, cnmienda esse en 

est («es)>). 

rmisica... armonia: NF II, n. 119, identifica esta mt1sica divina con la 

musica de las esferas; ronlatus («disposici6m) es una enmienda de con lata 

en NF II, 312, y ediciones anteriores. 

14 curiosidad del pensamiento: Supm, secci6n 12, «sencillo respeto)). 
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nuestro argumento ... discusi6n: Supra, secci6n 10, nota acerca de «teo-

ria)>. 

hule .. . se hallaban en dios: Pensando en las prim eras palabras del Evan-

gelio de Juan, Braun (jean, pags. 288-290) divide el texto de modo que 

forme la frase siguiente: Exordium fuit deus et fwle; pero NF II , 313, colo-

ca exordium («demos comienzo)> en nuestra traducci6n) al final de la frase 

anterior. Aqui y en otros m uchos puntos , Braun cree detectar ecos del 

e ideas de Juan en el Asclepio, y llega a la conclusion de que «el 

autor de los tratados hermeticos conocia la doctrina del Evangelio y ex-

puso la suya propia, o bien a fin de mostrar aquello que el hermetismo 

tenia de equivalente para ofrecer, o bien para oponerse a lo que a el le 

parecia absurdo en el ... Evangelista)> . Entre las posibles conexiones entre 

el Asclepio y Juan propuestas por Braun, veanse: sec cion 2 Qn. 1 :4); 6 

(1:12); 8 (3:16); 10 (1:3); 11 (15:12); 14 (1:1, 4, 18; 4:23); 18 (1:4); 22 (1:12; 

6:50); 25 (3:19; 5:40; 4:23); 28 (1 6:8, 10); 34 (1:3); Dodd, Fourth Gospel, 

pags. 17, 24--27, 155, 420, habla mucho menos del Asclepio que de los tra-

tados griegos. 

Festugicre scf1ala que el autor podria haber utilizado mnteria (cf. sec-

ciones 15, 16, 19) o silrl{l como el equivakntc de l111le, pero que optb (cf 

secci6n 2) por tnundus («materia >>); sin embargo, Scott argumenta que la 

ultima aparici6n de /1Jltl1d liS («rnundo)))' en la misma frasc , rcpresenta a 

l<osnws, y Nock sugiere qu e el segundo deus (« dios») de la frase podria ser 

una corrupci6n: supra, secci6n 2; notas a C.H. I.6, XIII.2; NF II, 313, 370, 

n. 124; Scott III, 82. 

Estas no ... tto han llegado a ser: En lugar de qunnta en algunos ma-

nuscritos y de q1ta11to en otros, NF II , 313, siguiendo a Thomas, lee q11ia 

(«porque>)) nata («han llegado a sen); supra, secci6n 4, acerca de nascor y 

gignomai. 

no producen ser ... de si mismas: La traducci6n habitual alternativa (su-

pr<7, secci6n 4) «llegar a sen> resulta inadecuada para non nata aqui; NF II, 

313, 370, n. 127, traduce «sans generatiom, y Scott III, 83-86, interpreta 

el pasaj e como una aclaraci6n de los sentidos de (<<inengen-

drador», «inengendrable>, «inengendradm>) , e interpreta autogennCtos («au-

togenerado)>) como un atributo divino en la teologia egipcia, como cuan-

do Re aparece como Khepri, el En su comentario a NHC 

VI.6.57.13-1 8, 63.21-3, Mahe (Hermes I, 47-52, 110) muestra la importan-

cia de la triada agennetos, altto,'Sennetos, gennetos («inengendrado )> , «autoen-
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gendrado,>, «engendrado)>) en las especulaciones de los gn6sticos peratas 

recogidas por Hipolito, RifiJtaci6n 5.12.1-17; en el Evangelio de los e<t?ipcios 

(NHC III.2.54.13-18); yen Jamblico, Acerca de los misterios 8.2 .261-5.268, 

que contiene una discusi6n acerca de la teologia egipcia. Entre los pera-

tas, Ia triada fue lo primero que se dividi6, a partir de la fu cnte original; 

estaba formada por un padre inengendrado, unas potencias autoengen-

dradas y unas formas engendraclas. Mahc los considera paralelos al Uno, 

la M 6nada y lo Indivisible en Jimblico. Entre este grupo y Ia Ogd6acla, 

Jamblico situ6 a Emeph y a una Mente demittrgica Hamada 

Ammun, Ptah, H efesto y Osiris, precisando que fueron Hermes, junto 

con Bitis, en sus profecias a Amm(m, quienes conectaron csta tcologia 

m etafisica con la tettrgia. Vease tambien: infra, secci{m 19; Scott IVF, 405; 

NF II, 37 1, n. 127; Layton, GS, 32- 33 , 127-129, 167-161\; Fowden, EH, 

pags . 136-141, 152-153. 

en la walidad ... concebir: Festugierc traduce in qualitatc lUI fume como «du 

nombre des proprietcs de Ia lllatierc», y considcra twtumc como d equiva-

lcntc de lutles; tambicn traduce l'itn atquc tnatcriallt («d podcr y d material») 

como «le pouvoir et Ll ClpacitL' f(mciere», rclacionando materia cm1 ousia y 

plwsis: N F II, 314, 371, tlll. 129- UO. 

15 dillididas .. . La naturalezn: Fcstugierc, que traduce disrcmcnda («di-

vididas») como «dt'limitcs)), interpreta cste pasajc en d scntido de que Ia 

sexualidad implica divisi(lll , que a su vcz rcquicrc un cmphzamicnto en 

algl'm lugar; por lo tanto, pucsto que el dcvenir sexual prcsupoue un Iu-

gar, el Iugar no llega a ser: cs t1}zcnnhos. Fcstugicre no vc Ia Dccesidad de 

corregir nada en esta primera parte de Ia fi-ase , pero Scott y Ferguson no 

estan de acuerdo con cl, y Nock in tegra de modo tcntativo low antes de 

Al comentar la segunda parte de la frase, sin embargo, donde 

trad uce totius naturae («conjunto de la naturaleza)>) por «generation uni-

verselle )>, Festugiere escribe que «el pasaje entero resulta cxtrcmadamcn-

te dificih; traducir 11at11rae como «generation» es analogo a interpretar nas-

cor como «llegar a sen>: NF II, 314, 371, nn. 133-134; Scott III, 88; IVF, 406; 

Asclep. 4, 14. Mahe (1981), pag. 406, sefiala las contradicciones entre cl 

tratamiento del espacio aqu] e itifra, secci6n 34. 

a pesar de que la materia: El termino Iatino para «materia» aqui es mun-

dus; supra, secci6n 2. 

naturalez as de todas las cosas: El texto Iatino dice omnium naturas, que 
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en NF n, 314, es vertido como «le principe de toute generation», en con-

sonancia con la traducci6n explicada arriba. 

maldad: Festugiere traduce de manera razonable malignitatis como <de 

mal», pero cf. «su generosa luz» (to phos aphtlumon) en C.H. XVI.5; tam-

bien, «envidia», supra, en la secci6n 1; OLD s. v. 1, 2; Festugie-

re seiiala otros puntos de vista hermeticos acerca del estatuto del mundo 

material: C.H. VI.2-4, VII.3, IX.4, X.15, XVI.7; NF II, 314, 371-372, n. 135. 

16 dignandose ... dones: Festugiere traduce sensu, discipli11a, intelligentia 

(«conciencia, aprendizaje y comprensi6m) como «d 'intellect, de science 

et d'entendement», y explica que probablemente hacen refercncia a IWliS, 

episteme y gn8sis o loJ?Os; para mentes («mentes») ofrecc <<ames», de acuerdo 

con Ferguson. Para cpisteme como aprendizaje, vease infra, secci6n 23; su-

pra, C.H. X.9-10 (donde hemos traducido «ciencia»); el don del 1101/S por 

parte de Dios eleva al hombre por cncima de la cpistcmc y lo coloca en el 

camino de la Vease: NF II, 315, 372, nn. 13<>-137; Scott III, ')0-')J, 

IVF, 406. 

comprension y prevision: El texto latino dice i!ltcii(<!,CIIfia pmdcufitUJHC, 

que es traducido por Fcstugicre como «la sagcssc ct la prudence», a! ticm-

po que seiiala que prudcntia podria represcntar pronoia, accrca de la cual 

vease supra, nota a C.H. 1.19. Scott III , 91, cxplica que ambas virtudes 

pueden ser consideradas como cualidades divinas en d hombre, en cuyo 

caso <<prudencia>> tambien resultaria apropiado. 

El esplritu administra ... estos argumentos: Acerca de <<espiritu» veasc su-

pra, nota a C.H. I.5; it!fra, secci6n 17; y Gersh, P/atouisn1, I, pags. 361- 363; 

<<administra» supone que ministrantur representa alguna f(Jrma de 

ge8, pero cf. NF II , 315, 373, n. 138, para la posibilidad de dioiked o dia-

koneo («gobernar» o <(proveer»); «estos argumentos)) representa haec, que 

Nock, siguiendo a Thomas, inserta antes de lwrtcmts (<<por ahora»); supra, 

secci6n 10, a prop6sito de <(teoria». 

tan solo para la mente: Vease FR IV, 61, a prop6sito de ]a cognoscibi-

lidad de Dios; tambien Gersch, Platonism, I, pags. 339-340. 

toda la materia: Aunque <(materia)> acostumbra a ser mundus, aqui es 

materiam, que NF II, 315, 373, n. 142, traduce por «nature»; supra, seccio-

nes2y14. 

17 <el esplritu> las excita y las concentra: Los verbos «las excita y las 

386 

concentra» representan substantivos, agitatio atque que resultan 

gramaticalmente paralelos a receptawlum («acoge»), que hace referencia a 

hule veltmmdus («hule o materia»), pero, como excitar y concentrar requie-

ren un agente mas activo que la materia, Scott (III, 195) suplernenta spiritus; 

cf. NF II, 316, 373, n. 144; Gersch, Platonism, I, pag. 356; supra, secci6n 2. 

insujlandolo: NF II, 316, siguiendo a Thomas, lee inhalata en lugar de 

los inaltata o inalata de los manuscritos. 

mundo ... 11er la base: Festugiere (NF II, 373, nn. 145-146) seiiala la ha-

bitual ambigiiedad de mundus (mundo/ materia) y, por lo tanto, el hecho 

de que lo que viene a continuaci6n pueda ser aplicado a ... la geometria del 

mundo y I o a la ontologia de la materia; supra, scccibn 2. Se muestra de 

acucrdo con Ferguson (Scott IVF, 407) en que Ia (<base» invisible podria 

ser el centro de la esfera o incluso su mitad inferior; en cualquier caso, la 

csfcra seria al pareccr s{Jiida u opaca. Vi:·ase tambi(·n Scott Ill, 125. 

misma cualidad qrte el espacio: NF ll, 316, siguiendo a Thomas, cn-

mienda loris en Iori. 

inuigencs ... impresas: A propclsito de la fi-ase j(mnas ... spccicnun (dC.lr-

mas cuy;ls im;!gencs))), NF II , 3 1(J, 373, n. 145, cxpli ca que aqui _f<mna es 

un t(·rmino m;\s concreto que en b primcra tl·asc del p;'u:rafi:J, donde <]1111-

littllis l'clj(mnae se rdlerc de mancra ambigua a 111/IIHflls como llllllldo 0 

co1no materia; «impresas» traduce insmlpta, lo que sugicre una catcgoria 

de im(lgcncs utilizadas desde Pht6n hasta Descartes y fil(Jsofos posterio-

rcs para dcscribir la rclaci{m forma/materia; SIIJll'tl, sccci{m 2, acerca de 

«t()[Il];IS». En un sentido mas abstracto, insmlpta podria siguitlcar «repre-

sen tadas)), lo que sc adapta mejor al fi.nal de la frase. 

si. .. se llama Haides: NF rr, 31(>, 374, n. 14H, sugiere cambiar cl orden 

de dos palabras (Pel pars) seiialadas como ininteligiblcs en cl texto, y ano-

ta tambien que la etimologia de Haidcs (a privativa + idcin. = «no vcr») era 

tradicional desde Platbn, Cratilo 404B; 493B; Fed(ln ROD; Tintco 

51A. Ferguson (Scott IVF, 406-407) remite a Juan Lidio, Arcrca de los me-

scs 4.159: (<Los autores que escribcn sobrc la naturaleza dicen que el con-

junto de la materia es informe (aneideon) antes de un eventual nacimien-

to del orden, raz6n por la cuallos fil6sofos tambien dicen que la materia 

es Haides y Tartaros, porque es turbulenta (tamttomcnen) por naturaleza e 

inquieta en su carencia de forma)). Lewy, Oracles, pags. 296- 297, discrepa 

de la aftnnaci6n de Ferguson, en el sentido de que el autor del Asclepio 

<<identificaba Hades con Hyle». 
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porque ... <regiones>: «Porque» representa quod, una correcci6n de quo 

a cargo de un escriba, aceptada por ediciones anteriores y tambien por 

N ock; «regiones» adopta la sugerencia de Fcstugiere de que priventur 

(«privadas»), que no tiene un sujeto claro en los manuscritos, requiere 

otro inferi; tambien opina que esta fra sc fue aiiadida por el traductor lati-

no: NF II, 316, 374, n. 149. 

18 "material". La materia: La primcra palabra es mundana, la segunda 

mzmdus; Festugiere opina que mundana podria representar kosmike («c6s-

mico») o bien lwlike («material»); NF II , 317, 374, n. 150; cf. Scott III, 100; 

supra, secciones, 2, 14. 

dotados de una mente: NF II , 317, 374, n. 153, traduce las tres apari-

ciones de mens («mente») en este p:irrafo por «ame»; ,\ tl[>ra, secciones 3, 5, 

7; y C. H. IV.3-4 , acerca de que personas poseen no11s y logos y lo que im-

plican estos terminos. 

sol brilla ... ilumina: NF II , 374, n . 152, explica el sentido de esta ima-

gen: sensus («conciencia» o nous) es una facultad de intnici6n, de la con-

templaci(m de lo divino, que requiere iluminaci(m; Klein, Lichttcnniuolo-

,t;zie, pag. 1Ci4. 

sol ... conciencia: NF II, 317, siguiendo a Thomas, en tnienda sensus en 

senstun. 

19 a desvelarte ... los misterios: Infra, sccciones 21, 32, 37; supra, l , 10; 

C.H. L32. 

muchas especies de dioses: Gersch, Platonism, I, pags. 373-37(,, enumc-

ra las similitudes entre la exposicion que viene a contiuuacion acerca de 

Ia jerarquia divina y las opiniones sobre el particular de Porfirio, J:imbli-

co y Salustio, y las interpreta como el resultado de una influencia com{m 

de los Oniculos caldeos. 

discurso ... esfuerzo: Acerca de «discurso>> (ratio) y loLc.;os, vease supra, no-

tas a C. H. I.6, VIII.l, XII .12; Scott IVF, 411; supra, secci6n 10, nota acerca 

de «teoria>> . 

recibieres ... que habla: NF II, 318, siguiendo a Thomas, escribe loquen-

tis (literalmente, «el que habla») y acceperis («recibieres»), cuando los ma-

nuscritos presentan loquentia (o loquentias) acceperit. 

prirrcipios de cada clase .. . prirrcipio-<de>-ousia: «Clase» («especes» en 

NF II, 318, 375, n. 157) es specierum, acerca de lo cual vease supra, secci6n 
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2; «principio-<de>-ousim> traduce la enmienda de princeps ousia en prin-

ceps ouslas, que presupone que, juntas, ambas palabras representan el raro 

termino ousiarches, tal y como aparece il?fra. Es de sei'ialar la expresi6n 

arche tes ousias en Jamblico, Acerca de los misterios 8.2.262, en el contexto 

de una discusi6n sobre teologia egipcia: <<A partir de este dios unico, irra-

dia el dios autosuficiente; por esta raz6n, este es tambien padre y princi-

pia en si mismo, pues el es principio y dios de dioses, m6nada a partir 

uno, anterior a la esencia y principia de la esencia tes ousias) . .. 

Estos son, pues, los principios mas antiguos de todas las cosas, lo que 

Hermes sittla antes de los dioses etereos, empircos y celestes». Scott (III, 

113-1 14, IV, 32, 56-58) opina que cl neologism o OHSiarchcs no es m as que 

una traducci6n de una palabra egipcia, siguiendo elmodelo de otros ter-

minos (noetarclzes, ousiopatc>r) utilizados habitualrnente por Jamblico. Lewy, 

Omrlcs, pag. 234, compara clmmoarrhcs, «seiior del tiempo», en Psdo, Di,?-

lo,c.;o acerca de las actir;idadcs de los demones 7 

Este parrato y el anterior conlienzan con la distinci6n entre los dioses 

hiperc6srnicos inteligibles y los dioses c6smicos sensiblcs . Los primeros 

son omiarchoi, principio-de-escncia, y los segundos les sigm·n dcsdc uu 

punto de vista tanto ontol6gico como cosmologico: un dios inferior sen-

sible tienc como principio-de-csencia, como fuentc y centro de su scr, 

un dios superior intcligiblc, que es la cabeza de una scira o taxis (vt\ lse in-

Jfa) . Los manuscritos mcncionan cinco t)(tsiarchai: Jtlpitcr, Luz, Hmto-

1/IOIJ!hos, Hcimarmenc, y un Segundo (2Dios? Jtlpitcr?); tras dlos vienen 

cinco dioses sensibles: Ciclo, Sol, los treinta y seis Dccanos, las sicte Es-

feras planetarias, y clAire. Sin embargo, puesto que Ia {lltima serie se ha-

lla interrumpida por una laguna, podria ser que viniesen a continuaci6n 

otras parejas de dioses inteligibles y sensibles. Scott III , 107--11 5, por ej ern-

plo, retoca el esquema anterior, por el procedirniento de omitir Sol y Luz 

y aiiadir los dos Jupiter que aparecen, il'!fm, en la secci6n 27. Asi, con-

vierte a Z eus (Hupatos) en el ousiarca del Cielo, Pantomorphos de los De-

canos, Heimarmene de las Esferas, Z eus (Ncatos) de la Atmosfera sublunar, 

y Z eus Chthonios de Tierra y Agua. Scott identifica estructuras cosmol6-

gicas similares en el estoicismo, quizas en Posidonia, y en el plat6nico Je-
n6crates, pero Festugiere (HMP, pags. 121-130) rechaza tanto la tesis de 

Scott de que ousia representa aqui la substancia corp6rea estoica, como la 

interpretacion que hace de ella Gilbert Murray como la esencia inteligi-

ble platonica. En cambio, vuelve la vista a Jamblico (vease supra), para 
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quien ousia «designa las entidades divinas de segundo orden,_ los dioses 

cosmicos visibles que ... tienen como sus Principios [ dioses] mtehgtbles 

que . .. residen en ellos y los gobiernam. Festugie1-e cita tambie;1 a Proclo, 

Porfirio, los Orarulos caldeos y otros textos, para rnostrar de que modo los 

vinculos c6smicos e hiperc6smicos se hallaban en conexion por medio de 

cadenas (nexus, seirai) de correspondencias: un tema que tambien aparece 

en Asclep. 3-5 y 23; cf. C.H. !.25, XVI.l5-16; Mahe, Herm es I, 39-41 ; Scott 

IVF, 411-413 ; Gersch, Platonism, I, pags. 334-335, 377-379. 

del cielo. .. todos los seres: << Cielo» de nota un lugar mas eleva do que el 

oumnos material, de acuerdo con Scott III, 117- llH, y Jupiter aqui es 1111-

patos («suprenw >>), en contraste con los dos Jtipiter que son neatos («infe-

rior») y chtonios («subterraneo») en la secci6n 27. 

confiere ... vida ... Luz : Supra C.H. 1.9; Klein, Lichttcnninoloy,ie, pags. 

164-165. 

Treinta y seis ... Pantomorplws: Scott III, 11 S-120, explica que los 

Treinta y seis son los Decanos (.illpm, C.H. XVI.l3; S.H. VI), y que esc 

«horoscopo» que por rcgla general haec a una estrella o a una 

porci{m del zodiaco ascendente en d momento del nacimiento es aqui 

sin{mimo de «Oedm»; cf. Jamblico, Arena de los mistcrios S. :1.2<>4, 4.2<><>; 

PCMXIII.520-522 (Betz, p[lgs. 1!-15-1S<>). A prop6si to de lulrosl<opoi como 

tm titulo de los sacerdotes cgipcios, vl:ase Cumont, p:lgs. 124- 125. 

Scott opina que Pantmnorplws es la obra del zodiaco a travcs de los_ Dcca-

nos; para otras aparicioncs de pantomorplws y omnifimnis, vi:·ase il'!fra, sec-

cion 35; C.H. XI.16, XIII.12, XVI.12; S.H. XXIII.20. El apar<J to de Nock 

(NF n, 319) recoge numerosas corrccciones del griego en esta secci(m. 

Vcase tambicn: FR III, 162; Scott, rvF, 413; Nock (1939), pag. 500; W 

Gundel, Dekane, pags. 1-36, 41-45 , 226-235, 344-345; H . Cundcl, Welt-

bild, pags. 17-24; Gundel y Gundel , pags. 17- 18; Kakosy 

(1982) , pags. 163-191. . 

siete esferas ... variaci6n: Juan Lidio, Acerca de los mesr·s 4.7, o ta un pa-

saj e del Logos teleios (s11pm, secciones 1, S) que se corresponde con csta fra-

se; para material relacionado con la heimannene recopilado por Lidw del 

Logos tcleios, vcase ll'!fra, seccion 39. La palabra «principiOSf> representa Sl/1 

principes, que podria interpretarsc tambien como «principios-de-esencw>, 

de acuerdo con Ferguson (Scott IVF, 412) y Festugiere (NF II , 375, n. 

159); vease tambien Scott IV, 230. 

segundo ... mortales: NF II , 319, set'i.ala que algunos editores considera11 
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que la laguna que aparece aqui es de considerable extenswn ; Scott III, 

122, establece una conexi6n con la seccion 27 en este punto. 

{se alcanzan ... Pero ... }: NF II, 319, ser1ala este pasaje como corrup-

to, e indica una laguna despues de at de («pero,), laguna identificada por 

Goldbacher. La puntuaci6n sigue aqui la sugerencia de Festugiere: NF n, 
375, n. 163. 

la materia ... la voltmtad: FR 11, 68-69, considera que el tlnal de la sec-

cion 19 presenta un dualismo entre la voluntad divina y la materia, pero 

opina que estc dualismo qucd:1 dcsdibujado por el equivoco de la seccion 

20, con su dios que no tiene ning(m nombre y los tiene todos y es «el 

uno y el todo . .. el uno y cl todo,; s11pm, sccci6n 8; C. H. X.2. 

20 esta explicaci611: S11pra, secci6n 10, nota accrca de «tcoria,; n6tese 

que «explicaci{m» (ratio) sc repite de nuevo al final de la sccci6n 20. 

el sonido ... los oidos: NF II, 320, siguiendo a Einarson, considera que 

todo estc es parcuti:·tico, y Scott Ill , 133, sugicre que es ta dcfini-

ci{l!l materiabsta de la p:1bbra, que rcmonta a fi.telltcs estoicas, hubiese so-

nado f ds:t a los ofdos de m1 egipcio; cf. C.H. XVU - 2. 

incluye tambie11 sig11[/icada .. . a partir de ellos: «Significado» es sm stt.\, 

que NF U, 321, tradu ce como «l'impressiou sensible»; tambit'Jl prctlcre 

leer mrl de his ( «o a p:trtir de dlos») en lugar de a((fCI/r Iris u otras lecturas 

similares de los manuscritos; -'"pra, secci{m 3. 

hacedor de toda majestad: Festugierc traduce totius nwicstotis cffcctorcl/1 

como «lc crcateur de la majcste du Tout», pero vcasc tambit'n b nota 

acerca de cste pasaje: NF II , 321, 37(>, u. 170. 

carece de nombre ... los tie11e todos: Nock sigue las sugcrencias de Hil-

debrand y lee innomincm y omnino111inem («innominado» o «carente de 

n01nbre» y «poseedor de todos los nombrcs», respcctivamcnte)· Fcstuo·ie-
' ::-, 

re scfi.ala material similar en C.H. V.l, 9-10, asi como en textos litLirgi-

cos paganos: NF II, 321, 375-376, nn. 167, 171; FR III , 66, 69; J. Kroll, 

Lehrcn, pag. 50. Scott III, 134-135, argumenta que los autores henueticos 

y cristianos tomaron la idea de la divinidad innominada de las fuentes 

egipcias, a prop6sito de lo cual vease tambien Daumas (1982), pags. 20-

22; supra, C.H. I.31; Gersch , Platonism, I, pags. 341-343, insiste en el tras-
fondo platonico. 

fertilidad ... procrear: Para temas similares de androginia y divinidad 

prefi.ada, vease C.H. I.5 , 9-15; V.7, 9; NF II , 376, nn. 173- 175; Lewy, Om-
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cles, pag. 341; Mahe (1975a), pags. 131-132, 137-138. Al igual que Mahe 

(Hermes II, 292), Scott (III, 135-142) cita precedentes tanto griegos como 

egipcios para estas ideas, y sugiere que un Dios bisexual resultaba anti-

dualista y antiascetico. Para opiniones positivas en torno a la sexualidad y 

la procreaci6n, vease C.H. II.17, Asclep. 21. 

puedan gozar: NF II, 321, siguiendo a W Kroll, corrige srifficiat en suf-

ficiant. 
explicaci6n: Supra, secciones 1, 10, 14, 16, 19, y C.H. 1.32 acerca de pa-

radosis. 

21 posee ambos sexos: Supra, secci6n 20, y C.H. I.9. 

inanimadas: Acerca de las plantas como seres inanimados, vease Sllpra, 

secciones, 4, 6, 8 y Scott III, 143, que proporciona testimonios antiguos 

sobre la sexualidad de las plantas. 

{que ... el mundo}: Nock atetiza las nueve palabras que comienzan con 

in naturam et en este texto, y Festugiere traduce la correcci{m de Rose que 

se recoge en el aparato, in natum esse («se halLm tambien en la naturalc-

za»); NF II, 322, 376, n . 179; Scott IVF, 416. 

Guarda ... misterio de: «Guarda» traduce percipito, que es la enmienda 

de Bradwardine de perrepto, y <<sei1or» representa domino, que cs una co-

rrecci6n deW Kroll a partir de omni, accptadas ambas en NF II, 322, 376, 

n. 180, dondc Festugiere discute, para luego rechazarla, la posibilidad de 

que <<misterio de la procreacion» pucda hacer referencia al sacra.tnento del 

matrimonio. De acuerdo con Scott (III, 143-145), «el autor hcnnetico 

concentra aqui su atenci6n sobrc todo en el acto de la procreaci6n», y 

Mahe (Hermes II , 212; [1975a], 131- 133) identifica elmisterio sexual con 

el dios andr6gino (supra, secci6n 20) que se revela en el acto sexual. PGM 

X:XXVI.305-306 (Betz, pag. 276) se refiere a la copulaci6n como <<el rito 

misterico de Afrodita>>, y Epifanio (Panarion 26.9.6-7; Layton, GS, pag. 

210) afirma que los gn6sticos fibionitas pretendian alcanzar la divinidad 

por medio del sexo ritual; cf. Pagels, Eve, pags. 25, 62-71. Incluso Ef. 

5:32, al comentar el pasaje acerca del matrimonio en Mt. 19:5, afirma que 

<<se trata de un gran misterio», pero luego continua y lo pone en relaci6n 

con <<Cristo y la Iglesia>>, abriendo de este modo el camino hacia la ale-

goria asexual. Acerca de este y otros temas relacionados, vease tambien: 

C.H. 1.16; Asclep. 19, 32, 37; Reitzenstein, HMR, pags. 310-319; NF II, 

376-377, n . 180; Parrott, NHC VI, pag. 400. 
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Seria preciso explicar: De estas palabras (Et dicendum fore f) hasta el final 

de la tercera frase de la secci6n 29 (tutatur malis), se ha conservado una 

versi6n copta del Diswrso peifecto -mas pr6xima que el Asclepio, en opi-

nion de Mahe, al original griego- en NHC vr.8: M ahe, Hermes II, 147-

207; (1975a), pags. 130-132; (1981), pags. 305-327, 405-434; Parrott, NHC 

VI, pags. 395-451. Mahe reconstruye el inicio de esta secci6n en el origi-

nal griego a partir de C.H. V.6, XI.l4, XII.21 y XIV.9-10, y atribuye al 

conjunto del texto copto (asi como a las secciones correspondientes del 

Asrlcpio) una unidad global co1no formulaci6n de teodicea, a pesar de su 

car:icter fragmentario. 

arrebata ... apareamiento: NF II, 322-323, adopta la insercibn de Hous-

man de <<am on> (1!enerem) a partir de Virgilio, 3.1 37, as! como la 

lcctura de Thomas, ronummi et, en lugar del commHniat o COIII/1111ni de los 

manuscritos. La uni(m sexual cs denominada «Cupido o Venus» al final 

del parrafo anterior; accrca de Afrodita, vcasc supm, nota a «1nisterim. 

potencia ... acto de este misterio: Maht\ Hermes r, 90, n, 211, opina que 

!Jirttts («potencia») y (<<act()))) reflejan Ia relacibn aristotclica entre 

dtltunnis y cnC(![Cia, y remite a C. H. X.22, XI.5, XI1.2l-22 y otros tcxtos, en 

su comcntario a NHC VH>.52. 14-20; Mahc (J<J75a) , p:igs. 12H-no. 

22 numdo entero ... remedio: NF II, 323, traduce 111/ltuli totius (<<del Juun-

do cntero») como «tout ce qui est maticref>, que sc correspoudc aproxi-

m.adarnente con cl griego sugerido por Scott III, 14(>, pantc1u tt1t·J /wlikc1n, 

pcro vcasc Mahe, Hermes II, 213-214, para nuestra traducci6n; <<rcmcdio» 

rcpresenta medcla, una correcci{m delmanuscrito sobre la lectura de me-

dulla, corrccci(m adoptada por Nock y confirmada por el texto copto; 

Mahe (l'J74a), pag. l 4il. 

todos los vicios incrementan ... envmenada: Mahe, Hermes II, 215, seiia-

la que ellatin, aqui yen las seccioncs 28-29 (NHC VI.8.77-78), demues-

tra menos interes por el castigo fisico que el copto, y se concentra mas en 

los aspectos eticos y psicol6gicos. 

remedio ... la instrucci6n: A qui y en otros lugares de esta secci6n, «ins-

trucci6n» representa disciplina, para la cual NF II, 323, utiliza <<science)). 

Esto llevaria a pensar que pone el termino en relaci6n con ,r;m1sis, aunque 

Scott III, 146, muestra un cjemplo en el que dianoia se corresponderia con 

disciplina, cuyo equivalente griego habitual es episteme, como supra, sec-

cion 16. Mahe, Hermes II , 213, 216, opina que gnosis y episteme son basi-
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camente sinbnimos en NHC V£.8.65-67, al tiempo que senala que el tex-

to copto afirnu en este punto que el dios que conftere la a! hom-

bre no es responsable de la maldad humana. 

parte mas corrupta ... divinidad: Aqui y en la frase siguiente, «materia)) 

traduce mundi; supra, secciones 2, 14. Scott III, 147-148, especula con la 

idea de que la concepcibn materialista del alnu estoica pudiera haber in-

fl.uenciado al autor hermetico, pero opina que resulta mas verosimil que 

cuando «habla del alma racional como compuesta de una especie de "ma-

teria" ... se exprese de manera metaf6rica)). Comentando el texto de Jam-

blico, Acerca de los misterios 8.5.267-7.270, Scott IV, 72-79, cita una serie de 

textos de tradicibn plat6nica acerca de Ia doctrina de las dos aln1as; nbte-

se que Jamblico deriva Ia idea de un alma superior que sc origina a par-

tir del Primer Inteligible y un alma inferior que procede del moviulicn-

to de las esferas (y que, por lo tanto, se halla sujeta a Ia HeinwmJetlc) a 

partir de «conccpciones hermeticas)); y clio, poco despues de haber pre-

sentado al profeta Bitis, quien explicb Ia teologia hermetica «al rcy Am-

mon, despues de haberla descubierto grabada en jeroglificos en llll san-

tuario de Sai·s en Egipto». Fcrwerda (1 <J83), pags. 3(>0- 378, que siguc Ia 

pista de Ia doctrina de las dos alnus a traves de munerosas fi.1cntes paga-

nas y cristianas, identiftca a «los autores hermeticos, gn{>sticos . . . Porfirio 

y N umenio» como sus principales cxponentes. v ease tambic·n: Sllpm, 

C. H. l.l5, XVI.15; NF IV, 114- 116; Nock (1 'J3<J), p:tgs. 500- 50 I; Boyance 

(1%7), p<1g. 34B; Dillon, Middle Platonists, p:tgs. 174-176, 375-:m;; Wallis, 

Neoplatonism, pigs. 51-53, 71-85; Long, I-lcllcnistic, pags. 15:2-158, 170-175. 

cuerpos ... los alimentos y el sustento: Mahe, Hennes II, 218, opina que 

este pasaje constituye una evidencia contra la afirmaci{m de Festugiere 

(1936), pags. 141-150, de que «el egipcio)) mencionado en Porfirio, De 

Abstinentia 2.47, es Hermes Trismegisto, pero el analisis de Festugiere se 

centra en las secciones 27-29, irifra; vease tambien C.H. I.18-19; NF II, 

377, n. 185. 

otros vicios de ... almas: NF II, 324, traduce reliquia mentis l!itia mtimis 

humanis insidere como «tous les autres vices de l'ame trouvent place dans 

le cceur humain». 

parte mas pura de la naturaleza: El texto latino dice mundissima parte 

naturae; supra, secci6n 2. 

ley ... ley: NF II, 324, conserva las dos apariciones de lege en esta fra-

se, pero senala que Thomas atetiz6 una de elias. 
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capaz ... mejor que los dioses: Mahe, Hermes I, 153, opina que posset 

(«capaz clef>) es mas tanteante que ellenguaje de NHC VI.8.67.32-35; in-

fra, secci6n 23, notas acerca de «formas>> y «dioses eternos>>; supra, seccio-

nes 6, 9; C.H. X.24; D.A 8.6-7; S.H. XI.2-3; NF II, 378, n . 189; Scott III, 

151; Mahe, Herrnes II, 221. 

afecto .fiel: La expresi6n latina pio aJfcctu describe aqui un atributo di-

vino; NF II, 372, 378, n. 91, set1ala que es una frase dificil de traducir, y 

opta por «un tendre amoun>; supra, secci6n 1. 

23 Y des de ... cere a de los hombres: Agustin de Hipona cita dos frases 

de esta secci(m, esta y la ultima, en su Cittdad de Dios 8.23, en elmarco de 

una discusi6n acerca de b magia y la demonologia. El tema de Ia f:lbri-

caci6n de dins aparecc de nuevo en las sccciones 37- 38, ir!fm. Vease tam-

bien, secci{m 24; Scott IV, 180; Mahe, 1-/ernu's II, 223. 

dioses de los templos ... satisfacen: NF ll, 325, traduce qui ... contcnti co-

mo <<dieux ... qui sc satisf()Utf>, pcro Parrott, NHC Vl, pag. 412, oi:l-ece 

«dioses que son contenidos>>. 

.s:lorificado... /weed or: Siguicndo a Thomas, Nock cmuicmb inllllni-

nantnr e inlwninanf en sus f(Jrmas siugulares rcspectivas, y adopta Wl!fimnat 

en lugar de cot!finnat («es hacedor>>) a partir de una corrccci{m dd ma-

nuscrito. Festugicre y Scott seiialan que inlumirwre collnota «vivifican>, y 

Fcstugicre propone la noci()n de parentesco entre los micmhros de una 

cadcna (scira) o seric (taxis) como base de la ±:tbricaci6n de un dios: su-

pra, secciones (>, 7, 11, l '); it'!fra, sccci(m 32; C. H. I. 9; NF 11, 325, 378, nn. 

193-l<J4; Festugicrc, HMP, p:tgs. 121-122, n. 3; Dodds, Elcntcnts, pags. 

222-223, 256-260, 267-27(>; Irrational, pags. 2B5-2<J5. Pero, apoyandose en 

el tcxto copto, Mahe, Hermes II, 224, opina que inlwnirlllri representa apot-

heousthai («deifican>), en lugar de ph8tiz esthai («iluminan>), y, apoyandose 

en estos mismos argumentos, preftere cor!firmat en lugar de wrzformat, pa-

ra lo que propone la siguiente traduccibn: «Non seulcment il entre en 

gloirc, mais il donne Ia gloire; non seulement il progresse vers Dieu, mais 

il donne force aux dieuXf>. Sin embargo, n6tese cOizjQnnat y confQrmatae 

sunt en esta secci6n, irzfra. Vease tambien: supra, seccibn 18, infra, 29, 32, 

41; C.H. V.2; X.6; XIII.9, 18; XVI.16; Klein, pigs. 167, 

215;' Bousset, Kyrios, pag. 166. 

merece admiraci6n: Como en la secci6n 6, supra; NF II, 378, n. 195; 

Scott III, 156. 
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admiten ... como cabez as: A prop6sito de «mas pura» (tmmdissima) vea-

se supra, secciones 2, 22. NF II, 325, siguiendo a Rhode, enmi.enda confu-

sione en conjessione, que se corresponde aqui con «admiten» y es confir-

nudo por el texto copto. Los «signos» (signa) son «como cabezas» (quasi 

capita) porque se trata de cuerpos celestes individuales, esferas carentes de 

miembros e incorp6reas, de acuerdo con Scott, III , 156, que cita Timeo 

40A, 44D; cf. NF II, 378, n. 196; C. H. x.ll; Mahe, Hermes II, 225; M a-

he (1974a), pag. 150. 

seres humanos j01jan ... es incluso inferior: Mahe, Hermes II, 226, inter-

preta que el texto copto (NHC VI. 8.69.15-17) mcnciona t an s(,lo lana-

turaleza divina, no la material; supra, secci6n 22, nota acerca de «capaz». 

Nock (NF II, 325), basandose en la correcci6n de un cscriba, enmienda 

conformata est en conformatae sunt, y sugiere que el traductor podria haber 

tenido presente la sintaxis griega, que admite un sujeto neutro plural (-1pe-

cies = eide) con un verbo en singular; supra, secci{m 1; M;lhe (1974a), pag. 

148, para la confirmacicm en el texto copto de la lectura de Nock. La lec-

tura de los manuscritos intra, prescrvada por Nock, podria tener por ob-

jeto (OLD s. v. intra, 4-5) dar un sentido como «cs inferior», pcro en cnal-

quier caso, vease Scott III, 156, y M ahc, Hermes II, 227, qnc dd iendcn 

infra; Festugiere tradu ce «en dey<l de». 

dioses eternos... asemejasen: En el texto copto (NHC VUL 6t).22-25) es 

el «hombre interior» quien se ascmeja a Dios, pero en raz6n del atributo 

fundamental de la cternidad, ellatin limita la semcjanza divina a las divi-. 

nidades creadas; supra, notas acerca de «hurnanos» en esta secci6n y «ca-

paz» en la secci6n 22; C. H. V.6; XVI.Titulo; Mahe, Hermes II, 227. 

24 estatuas animadas: Mahe, Hermes II , 228, corrigc a partir del cop-

to la interrogativa videsne en vides («te das cuenta») . Scott III, 151-156, ar-

gumenta que, en la epoca en que fue escrito el A sclepio, los griegos cul-

tos bacia tiempo que habian dejado de creer que las estatuas de culto 

podian cobrar vida, y contrasta esta actitud con la creencia egipcia en que 

los espiritus de los dioses entran y salen de las estatuas de culto, acerca de 

lo cual vease Iversen, Doctrine, pags. 37-38. Al contrario que las habitua-

les representaciones monmnentales de los dioses egipcios, las autenticas 

estatuas de culto griegas (xoana) no eran mostradas en publico. En algu-

nos casos, los dioses de Egipto habitaban tanto en animales sagrados co-

mo en estatuas de culto. M ahe, Hermes II , 228-229, y D erchain (1962), 
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pags. 187-188, hacen referencia a la in:fluencia de la practica cultual egip-

cia en auto res griegos tardios como Jamblico. Braun, Jean, pags . 283-286, 

compara esta secci6n del Asclepio con la defensa que Porfirio hace de los 

idolos en Acerca de las estatuas, y traza una contraposici6n con Sal. 115:4-

8 y otros textos del Antiguo y Nuevo Testamento. Van den Broeck 

(1978), pigs. 118-1 42, discute otras inversiones y reinterpretaciones cris-

tianas de los puntos de vista cgipcios hacia las estatuas expresados aqui y 

en las secciones siguientes. Cf. secciones 19, 22, supra; 37-38, it!fra; C. H. 

XVII; D.A . 8.3; NF II, 379, n . 198; ]. Kroll, Leinen, pags. 90-95; Burkert, 

Rel(r:iotl, pags. 90-92, 166- 167, 187. 

caer enfermos a los hombres: Quiza «vuelven impotcntcs a los hombres» 

traduciria inberillitatcs lwminibus .faricntes mejor -dado el vivo interes en 

torno ala sexualidad (supm seccioncs 20-21), cl uso frecuentc de lama-

gia para impedir la potencia sexual y la si metria entre cnfermedad / cura y 

dolor/ placer en la fi:ase- pero NP II , 32(>, 379, n. 200, traduce «envoicnt 

aux hommcs lcs Inaladies». 

Acaso no sahes... permm1ecer en Ia (f!twrancia: El apocalipsis o prcdic-

cicm (Mah(', Hcrmc's Il , Ml, prdicre de manera expres;J prediction) comien-

za a partir de aqui y contin{u hasta las pahhras 1//0IIfc Libyco Cl l la secci{m 

27 (NHC Vl.8.7(>.1). Scott III, 159-lW, lo fCcha con prccisi(m entre 2(>8-

273 d. C. (il'!fra, nota a propc'lsito de «indio>>) y lo rdacio na con Ia tensi{m 

entre el cristianismo y Ia antigua rdigi{m - como hizo Agustin en su Ciu-

dad de Dios 8.23-2(,-. Scott mauticnc tambicn que como las qucjas a pm-

p6sito de las leyes penalcs contra la religion antigua (ir!fm, scccicm 25) , no 

pueden scr anteriores al cmperador Constancio, en concreto a su edicto 

del 353, estas criticas han tcnido que scr aiiadidas con posterioridad, y 

Nock (NF II, 288) sitl1a estas adiciones entre la epoca de Lactancio y 

Agustin de Hipona. Otra ocasi6n posible para la interpolaci6n pudiera 

haber sido entre los ail.os 384-391, etundo se tomaron medid<Js represivas 

en el propio Egipto, pero Mahe y otros (Hermes II, 58, 70-80, 232; Krau-

se [1 969], pags. 56-57; Dunand [1977], pigs. 46-58, 64) dcmuestran que 

esta alusi6n a las leyes irreverentes se puede explicar a partir de tradicio-

nes nativas, que se extienden desde una epoca anterior al primer perio-

do interdinastico hasta el siglo II a. C , cuando, con toda probabilidad, fue 

compuesto el Oraculo del alfarero (infra) en circulos sacerdotales que vene-

raban a los dioses Thot (Hermes) y Khnum (Agathodaimon). En cual-

quier caso, puesto que el texto copto tambien menciona estas leyes, que-

397 



da excluida cualquier posible interpolaci6n posterior (Schwartz [1982], 

pags. 165-169) . 

El propio Scott cita ejemplos de un apocalipsis egipcio que se re-

montan al Reino Medio, junto con apocalipsis judios y cristianos como 

los Oraculos sibilitws, pero no menciona el Orawlo del a!farero; Reitzens-

tein (Studien, pags. 38-57) fue el primero en establecer su relaci6n con el 

Asdepio y en remontarlo a fu entes iranias, a traves de un autor egipcio 

del siglo II a. C. que conocia bien el Antiguo Testamento. La importan-

cia del Orawlo del alfarero para esta parte del Asclepio es destacada tambien 

en NF II, 380-382, nn. 208-211, 214, 218, 219, 222, 224.]. Z. Smith (Map, 

pags. 74-87), al describir la literatura apocaliptica cgipcia en el pcriodo 

que abarca desde c. 2000 a. C. hasta sus 6ltimos ecos en c. 300 d. C., con-

cluye que «elmejor ejemplo de un apocahpsis gcnuino ... es ... Asrlepio 

24-26, cuya relaci(m con el Orawlo del alfarero ... fue establecida hace ticm-

po». Smith construyc un esquema con cuatro elementos para esta litera-

tura: (1) el profeta le habla al rcy de (2) dcs6rdcncs sociales, religiosos y 

naturales, que culrninar:in con la invasion de los y la dcscrci(m 

de los dioses de una tierra dcsicrta (3) ala que, no obstante, los dioses cn-

viaein a un rcy, a fin de que repda a los invasorcs y rcstaurc cl ordcn: (4) 

un mensaje con el que el profcta se gana la alabanza que mcrcce una per-

sona sabia. En opinion de Smith, el Ort.lculo del afFncro resulta gcnuina-

mente apocaliptico porque es postf.tra6nico (r. 130 a. C.) , aun cuando su 

episodio central se adscriba a la XVIII dinastia: despucs de haber fabrica-

do sus vasos en una isla sagrada de Re, un alElrcro vio como su trahajo 

era destruido por sacrilego, aun cuando habia sido enviado a la isla por el 

propio Thot; el alfarero -una especie de Khnum, el dios creador cou ca-

beza de carnero- predice una destrucci6n similar para Egipto y los mal-

vados seguidores de Set; aunquc en su contexto hist6rico, esta propagan-

da es antigriega. Para una comparaci6n punto por punto entre el Asclepio 

y el Orawlo del alfarero, vease Dunand (1977), pags. 46-59, que propor-

ciona tambien paralelos con otros tex tos apocalipticos egipcios. 

Aunque Reitzenstein (Studien, pags. 48-51) arguye que la fuente del 

Oraculo del alfarero es irania, Nock (1929b), pag. 199, discrepa, yen NF II, 

289, aiiade que «bajo el Imperio circulaban toda suerte de profecias ... Me 

inclino a pensar que un documento judio, que pas6 de mano en mano o 

por tradici6n oral, se halla en la base de nuestro texto». Mahe, Hermes II, 

233, cree que basta con la amplia infl.uencia de las predicciones egipcias, 
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y que, por lo tanto, no hace falta ir a buscar ninguna conexi6n especifi-

ca con ningun texto en particular. V ease tambien: Fraser, Alexandria, I, 

pags. 509, 680-684; Derchain (1962), pags. 187-196; Mahe (1975b), p:igs. 

29-32; Bowman, Egypt, pags. 44, 192. 

imagen del cielo ... templo: De acuerdo con Scott (III, 166-168; Mahe, 

Herm es II, 94-95), se suponia que la estructura del ritual del templo se co-

rrcspondia con el orden celestial, y los efectos terrenales de estas causas 

celestes se lucian depender del exito de los rituales, de modo que, en es-

te sentido, el cielo bajaba cfectivamente ala tierra, y Egipto era cl templo 

del mundo, porque los dioses vivian alli. Mahe, Herrmls II, 230, tambien 

remite a S.H. XXIIJ.32, XXIV.ll, XXV.6 para alabanzas a Egipto; vease 

tambien : Kakosy (1967), pags. 246-247; Derchain (1962), pags. 190-191. 

1111 tiempo en el que: M;Jhc, Hermes II, 230, substituyc mm (<<ctundo») 

por quo («en el que>>), basandose en cl texto copto. 

han ''enerado ... abandonado: Las palabras «ha11 vcnerado» tradu cen scr-

IJtlssc en d seutido de ohscY1!assc; Fcstugicre (NF rr, 327) otrece «ont ... bo-

norb>, pero Nock (3HO, 11. 203) sugicre que << out ... pri:·servt'» podri:t ser 

m;is apropiado, es decir, han prescrvado los ritualcs y por lo tanto Ia pre-

sencia d(xtiva de los dioses; v(·ase Krause (I <J(><J), p:igs. 52-5.), y Mahc, 

1/cml£\ 11 , 234, para determinados paraklos cgipcios sobre la partida de 

dioscs y humanos; vcasc tam bien Mahi:· (1 'J74a), p ;l!-,TS. 14H-l ,V>, para 1a 

versi(m copta de << todo su culto sagrado». San Agustin cita Ia sccci{m 24 

dcsdc cl principio hastl cl final de esta frasc eu su C'iudad de Dios H.23; su-

pm, secci6n 23; Scott IVF, lKO. 

los forasteros orupen: Derchain (l%2), pags. 1 95- l 'J7, dctcctl similitu-

des cou d Papiro Jurnilhac del Egipto Ptolemaico tardio; «ocupcn» tra-

duce wuplcntibus, que es la lectnra de NF II, 327, pcro Mahi:· , Hcnncs n, 

231, preficre conpetentibus, porque se ace rca mas al copto, y le confiere el 

sentido mas amplio de <<ohtener» 0 <<invadir». 

tumbas y cadaveres: Aqui y en el paragrafo siguiente, Scott (HI, 16lJ; 

NF II, 380, n. 207; il!fra, nota a <<los muertos») argumenta que << tumbas» 

(sepulcra) no puede ser correcto porque Egipto siempre ha estado lleno de 

tumbas, y conduye que la novedad apocallptica probablemente consista 

en la necesidad de muchos <<funerales» (taphai = scpulcra) al mismo tiem-

po. Agustin cita esta frase dos veces, Ciudad de Dios 8.26; Reitzenstein, 

Studien, pag. 44, remite a un fuente irania. 

Tan solo palabras ... indio: Para Reitzenstein (Studien, pag. 44) los in-
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vasores asiaticos constituyen una evidencia de la influencia irania, pero 

Ferguson (Scott IVF, x-xi, 416-417; NF II, 288-289; Festugiere [1944], 

pag. 258; M ahe, Hermes II, 233) interpreta «escita o indio» como una fra-

se hecha para aludir a los barbaros sin necesidad de concretar; si la frase 

es un mero topos, comun no tan solo a la literatura apocaliptica del tipo 

de los Oraculos sibilinos, sino tambien a un contexto literario mas amplio, 

la extensa argurnentacion de Scott (supra, nota a «Acaso no sabes .. . per-

manecer en la ignorancia») para fechar el apocalipsis en el periodo de la 

invasion de Egipto por los palmirenos (268-273) carece de sentido. Sch-

wartz (1982), pag. 168, pone en relacion la primera parte de esta frase con 

Tacita, Anales 2.60, en donde se describe un viaje de Germanico a Egipto. 

Ia divinidad regresa: Supra, nota acerca de «abandonado>>. 

rio... riberas: Acerca de «el rio» como denominacion egipcia para el 

Nilo, vease Krause (1969), pig. 53; tambien Mahe, Hermes II, 57-58, 234-

235, que seii.ala que ripas («riberas») es una traducci6n inexacta del termi-

no «diques» (que es el que sugiere el texto copto) y deduce que el tra-

ductor sabia muy poco de Egipto. En cl Or!wtlo del a!farero el Nilo no se 

llena de sangre, sino que se queda seco, pero cf. Ex. 7:17; Ap. 8:18, 16:3; 

y otros textos ci tados en NF II, 380-381, n. 211. 

los muertos: En lugar de sepulcrorum (« tumbas»; vease supra, nota acer-

ca de «tumbas y cadaveres>>) en NF II , 328, Mahe, Hermes II, 235, prefie-

re la lectura sepultorum («los sepultados»), que es tambien la expresi6n que 

utiliza Agustin en su Ciudad de Dios 8.26; cf. Scott III, 169. A proposito 

del trasfondo egipcio para el ntm1ero de los mucrtos, vease tambien Krau-

se (1909), pag. 53. 

25 <in>credulidad total: Mahe, Hermes I, 19-20, II , 236, siguiendo a 

Puech, lee <in>credulitatis en lugar de crudelitatis o credulitatis de los ma-

nuscritos; NF II, 328, opta por crudelitatis («crueldad») y ofrece «la cruau-

te la plus atroce»; vease NF II , 311, n. 214; tambien Krause (1969), pig. 

54, para el trasfondo egipcio del cambio de valores del que Trismegisto 

se lamenta en esta secci6n y en la siguiente. 

cansancio ... unidad: Scott III, 170-172, interpreta esto como el miedo 

egipcio ante la posibilidad de que el cristianismo triunfante acabe con la 

reverencia hacia elmundo como base del sentimiento religioso, pero re-

conoce que los Hermetica son bastante inconsistentes en lo que respecta al 

estatuto del universo material: infra, secciones 26-27; supra, secciones 6-7, 
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10-11; C.H. VI.4, IX.4, X.10-12; M ahe, Hennes II , 236-237; vease tambien 

C.H. IX.6 a proposito del cosmos como mecanismo o instrumento (rna -

china, organon) de la voluntad de Dios. 

tinieblas ... persona: Scott III, 171-172, lee este pasaje y otros afmes, co-

mo testimonio del rechazo egipcio por los ascetas cristianos, vistos como 

personas que odian la vida, amantes de la obscuridad, que ansian ser tor-

turados y martirizados; iufra, seccion 29. No aprecian «el honroso deber de 

elevar su mirada al cido» (supra, secciones 6, 9), porque no aman el es-

plendor del mundo. Acerca de luz/vida por oposici6n a tinieblas/muerte, 

vease supra, secci6n 19; C. H. I. 9; Klein, Liclztterminvlo,r;ie, pag. 170. 

enseiianzas acerca del alma: La doctrina cristiana de la resurreccion 

podria resultar ofensiva desde el punto de vista de, por ejemplo, C.H. 

X.lS-22; Scott III , 173; NF II , 381, n. 215. 

piedad de mente: A propbsito de esta frase -me11tis traducida 

como «<a religion de l' esprit» en NF II , 329, 381, n. 216-, Fcstngicre di-

ce que se trata de << una cxpresi{m afortunada que podria servir para des-

cribir d conjunto de Ia piedad henuetica»; pero Ferguson (Scott IVF, xii) 

duda que signitiquc << la "rdigi (m de la Mente" cuyos devotos ser;ln per-

seguidos», y recomi en d:1 una traducci(m que siga la linea de tcs J>SIIcl{(1s eu-

sebeia, <<piedad del alm a»; cf. Reitzenstcin, Poimmufres, pag. 24; Scott I, 

343, rrr , 174; FR n, '>1, IV, 25r). 

pena capital ... una nue1'a justicia: Supra, nota acerca de «perlllanccer 

en la ignorancia», secci(Jll 24. 

aparten ... permaneceran ... los cond11ciran: Basiindose en el texto cop to, 

Mahe enmienda estos trcs verbos que aparecen en presente en b edici6n 

de N ock {fit, remanent, conpellunt) y los pone en futuro (jiet, remanebunt, 

cvnpellent). Al co men tar C. H. XVI.l 0-1 o, Lactancio atribuye a «Asclepio, 

discipulo de Hermes» las palabras griegas (angelous poncrous) que corres-

ponden a «los angeles malignos» (nocentes angeli) . Si bien en los Hermetica 

aparecen varios tipos de angeles en cuarenta y ocho ocasiones, Scott se-

ii.ala que angelus y angelos resultan extraiios aqui, pero que son habituales 

en las fuentes paganas posteriores a Porfirio, debido a la influencia de las 

tradiciones judia e irania. Cumont, Lux , seiiala la sinonimia entre <<angel» 

y «demon», asi como su condicion moral equivalente, aqui y en la sec-

cion 37. Ferguson pone enfasis en la dernonologia persa, pero Philonen-

ko (1975), pags. 161-163, dirige su mirada bacia el texto apocaliptico ju-

dio I Enoch. Vease: supra, seccion 24, nota acerca de «abandonado»; infra, 
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secci6n 37; S.H. XXIV.S; I Enoch 8.1, 10.11, 19.1, 69.6; Lactancio, Institu-

ciones divinas 2.15.7-8; NF II, 329-330, 381, n . 217; Scott III, 175-176, IV, 

15, 417-419; Festugiere (1936), pigs. 148-149; Krause (1969), pag. 55; Ma-

he, Hmnes II, 88-89, 239. 

tierra permanecera ... torpor lugubre: Vease Derchain (1962), pags. 193-

194, para paralelos con una fuente egipcia, Papiro Salt 825. En su Ciudad 

de Dios, Agustin de Hipona refut6 las afirmaciones paganas en el sentido 

de que el abandono por parte del cristianismo de los antiguos ritos alte-

raba el orden de la naturaleza; otros antares cristianos, por su parte, acu-

saban a los impios paganos de alterar elmundo: Scott III, 176-177 . 

26 desprecio: Festugiere traduce inrationabilitas («desprecio•>) por «con-

fusion», pero se muestra de acuerdo con Nock en que ellatin podria re-

presentar y propone «dedain, mepris>> que, scg{m Mahe, es confir-

mado por el tcxto copto: Hermes II, 240; NF II, 278, 329, 382, n. 220; 

Scott IVF, 419; supra, secci(m 25, nota acerca de «<in>credulidad>>. 

Cuando todo ... stt belleza Lactancio cita una version griega 

de este pasaje en btstiturioncs di1,inas 7.18.3-4; Scott IV, 2(>-27; NF II, :no. 
El autor hcnnctico abre una discusi6n a prop{)sito de una nueva «gene-

siS>> ( palingencsia) o «restauraci{m>> (re11oratio , rcstitllfio, re.f(>r-

matio, 11pokatastasis) dclmundo. Scott rr, 177-181, identifica Ia infl.uencia 

principal que se manifiesta en este en la noci6n estoica de la ek-

prtrSsis scguida por la apokatastasis, y cita tambit'n Timeo 22B-23B, Politi-

co 268D-274D y otros textos; Mahc, Hernu's II, 102-111, admitc una in-

fluencia plat6nica en general, pero considera que es secundaria respecto 

a las tradiciones egipcias. Vease tambien: C. H. r.17; XI.6; NF II, 288- 289, 

382, n . 222. A prop6sito de las correspondencias entre el latin y el grie-

go de Lactancio: Scott III, 182-184; Mahe, Hermes II, 241; y Wigtil 

(1984), pags. 2.290-2.291, que argumenta que la transformacion de los 

aoristos griegos en presentes y futuros Iatinos (por ejemplo, apokateste-

sen- >reuocabit, «restaurara») representa un esfuerzo por parte del traduc-

tor latino para acomodar ellenguaj e del texto a la profecia de un desas-

tre futuro, alejandolo del relato de una calamidad pasada; recoge otros 

cambios semejantes de tiempos entre el griego y el latin en la seccion 

41, infra. 

el dios ... dios primero: Esta expresi6n resulta problematica, tanto en la-

tin como en el texto griego de Lactancio. Aunque Festugiere traduce 
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deus primipotens et unius gubernator dei como «le Dieu premier en puissan-

ce et demiurge du dieu um, se pregunta si de verdad unius/henos signift-

ca << un>> o «premier», puesto que la palabra griega que corresponde a J?U-

bernator es detniourgos (supra, C. H. r. 9), y un demiourgos tan solo podria ser 

«primero» en un sentido muy relativo (por ejemplo, C.H. V.2). El texto 

griego en Lactancio (ho kurios kai pater kai theos kai tou protou kai henos the-

Oil demiourgos) significa: «El senor, padre, dios y demiurgo del dios pri-

mero y uno». Scott III , 182-183, resuelve el problema a base de reempla-

zar el texto griego subrayado con toll kosmou («del cosmos»), o su 

equivalente, y aiiadiendo tlll adjetivo apropiado, como tou protogenous 

(«primer nacido»). Mahe, Hermes II, 107, 241-242, interpreta «premier 

Dicu unique» en d texto copto com.o una referencia al cosmos, la pri-

mera creaci(m de dins, y, por lo tanto, la primera despucs de Cl solo; el 

cop to tambicn presenta «demiurgo>> donde ella tin dice g11bcrnator. Gersh, 

Platonisnz, I, p:1gs. 370-373, intcrpreta que el griego tou protou significa 

«que el segundo principio es tambicn "primero" [y] ... que cl autor her-

metico postula una rdaci(m consubstancial entre el primer y el segundo 

principio ... Ide modo quel cl sq..,>1.mdo dios sea daramente un principio 

espiritual trascemlente .. . Sin cmhargo, un contcxto 1nas ampho ... sugie-

re que cl segundo dios cs cl cosmos sensible ... [yJ "primcro" solo en el 

sentido de scr d primer producto del primer principio». 

dilullio ... restituira: NF 11 , 288-289, 3B2, n. 224; M ahc, Hermes II , 242-

245; Mahe (1<J74a), pag. 14<.>; supra, nota acerca de «belleza antigua» en es-

ta secci{m. Cumont (1931), pags. 29-31, 64-93, de recordar que 

Lactancio apclaba no s(Jlo a la profecia hcnnctica, sino tambien a «His-

taspes, un rey muy antiguo de los medos» (I11stitucion es di11inas 7 .15.19), 

la existencia de paralelos iranios para algunos de los temas apo-

calipticos de esta secci6n. 

genesis ... sin principio: NF II , 331, acepta la inserci6n de Reitzenstein 

de sed 11oluntatc («pero . .. voluntad»), y seiiala en el aparato critico que al-

gunos editores anteriores habian propuesto en lugar de genitura expresio-

nes como regenitura o similares, por considerarlas mas cercanas a palinge-

nesia; pero esto no es confirmado por el texto copto, de acuerdo con 

M ahe, Hermes II, 244, que rechaza tambien sed volllntate, y sugiere que el 

antecedente de quae («que») sea restitutio, algo obscurecido por la defec-

tuosa traducci6n del griego; tambien Mahe (1974a), p:igs. 149, 152. En 

cualquier caso, el contexto sugiere una serie de asociaciones astrol6gicas 
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para genitura y para «genesis» tambien; OLD s. v. genitura 3; OED s. v. «ge-

nesis» 2; supra, nota acerca de «belleza antigua» en esta secci6n. 

La naturaleza de dios... de la voluntad: De acuerdo con Scott (III, 192; 

cf. NF II, 383, n. 276), las tres palabras representadas aqui por «voluntad», 

«deliberaci6m y «acto de queren> -voluntas, consilium y velle- podrian co-

rresponder a una distinci6n como la que propone Arist6teles, Etica Nico-

maquea 1111 b3-15a2, entre boulesis, bouleusis y proairesis («deseo>>, «elec-

ci6m y «deliberaci6m); cf. supra, secciones 8, 19-20; C.H. I.S, X.2; Lewy, 

Oracles, pag. 331; Peters, Terms, pag. 163. Ala luz del texto copto (NHC 

VI.8.74.15-20), Mahe (Hermes II, 187-188, 245-246) propone un texto la-

tino, adoptado a qui, que se separa considerablemente de NF II, 331, tan-

to en la fraseologia como en la puntuaci6n: 

«Dei enim natura consilium est, vohmtas bortitas s111nma. » 

«Consilium <e.1't > o Trisnu;giste?1> 

«0 Asclepi, voluntas ronsilio nascitur et tjmun ucllc e uoluntatc. » 

<bien> que procede del bien: NF II, 331, siguiendo a W Kroll, inscrta 

bonus despues de boni, lo que, de acuerdo con Mahc, Hennes II, 247, re-

sulta confirmado por el texto copto. 

27 form as y generos: Para esta traducci6n de spccielms vel Jzencrilms, vc'a-

se supra, secci6n 2, acerca de «f()rnlas». 

sucesi6n de las estaciones: NF II, 332, lee alternationis partu11111 tcmpora-

lium («la sucession des naissances en leur temps»), pero Hennes II, 

248, enmienda partuum («nacimientos») en parti111n, lo que combinado 

con temporalium da «estaciones». 

sentado en la cima ... est,i en todas partes: FR II, 69, intuye una confu-

sion entre un dios trascendente y uno inmanente en esta frase. Vease 

PGM IV.1010-1015 (Betz, pag. 58): «Tuque estas sentado en la cima del 

mundo y juzgas el universo». 

dispensa <la vida> ... Plutonio: El texto editado por Nock dice sim-

plemente dispensator, pero, siguiendo a Ferguson, Festugiere traduce dis-

pensator <vitae> (clwregon zoen), que es confirmado por el copto; Mahe 

(1974a), pag. 150. Festugiere identifica tambien a los dos Jupiter mencio-

nados aqui como «dioses c6smicos», sin relaci6n ninguna con el Jupiter 

hiperc6smico de la secci6n 19, supra. Sin embargo, aunque Mahe se 
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muestre de acuerdo en que el dios «en la cima del cielo mas alto» es el 

«dios sumo y supremo» (deus summus exsuperantissimus) de la secci6n 41 

(cf. C.H. I.31, IV.5, XI.l9; NHC VI.7.63.36), tambien argumenta que los 

tres dioses inferiores del texto copto (Demiurgo, Zeus Plutonio,.. Core) se 

han visto reducidos a dos en el texto latino a causa del sincretismo entre 

Jupiter, Saturno y Baal-Hamm6n en el norte de Africa, que de este mo-

do gana credito como el lugar donde verosimilmente se elabor6 la tra-

ducci6n latina; supra, nota al Titulo. Vease: NF II, 332, 384, nn. 228-230; 

Mahe, Hermes II, 248-251; cf. Scott III, 107-115, rvF, xiii. 

distribuidos ... este argumento: La palabra distribuentur («distribuidos») se 

repite dos veces en los manuscritos, pero Nock atetiza la segunda, y Fer-

guson propone cmnendarla en restitucnttlr, pcro Mahc sugiere discedent 

(«se alejaram). Scott identiftca la ciudad situada lucia el crep6sculo como 

Alcjandria, Zielinski opta por Cirene, pcro Festugiere opina que Ia espc-

ranza apocaliptica del autor no rcquicrc ninguna locali(bd en concreto. 

Scott cree que Ia ciudad en cuesti(m es Arsinoe o Cocodril6polis, y que 

la «montaf1a libia» haec rdcrcncia al territorio clcvado que se cxticndc al 

oeste del Nilo. Van lZimvdd (1 <JH5), pags. 23B-242, s6iala que el pasajc 

paraldo de NHC VI.H.75.25-35 sit{Ja la cntera sccuencia de acontcci-

micntos en cl.fitluro, de modo que «los sei'iorcs de Ia tierra sc ... 

y ... sc establccmin en una ciudad ... que mira hacia cl ocaso. C:ada uno 

sc dirigirt/ hacia :dli ... [y] sc estabkccni en la gran ciudad ... situada en Ia 

montar1a jlibia]». Por lo tanto, en cl texto copto se trata sblo de 11/ta ciu-

dad, que constituyc I a meta de csta serie de acontccimicntos futuro.\·, pc-

ro en el htino hay dos ciudadcs y dos series de acontecimientos, uno jil-

turo y otro presentc. Los dioses se dirigirt1n a la ciudad del crep{lS(:ulo, 

aunque alwra se hallan en la «ciudad de la montana libia». La palabra grie-

ga Libye podria indicar tanto cl territorio egipcio al oeste del Nilo, como 

el territorio de Alejandria. Aunque, al igual que Festugiere, Van Rinsveld 

admite que Libia no tenia por que indicar ningun lugar en concreto, adc-

cuado para el apocaliptico, sugiere que en cl teleios origi-

nal, si su escenario era ptolemaico, Alejandria podria haber sido un lugar 

indicado para el regreso de los dioses (en contraste con el Oraculo del al-

,fomro, que exalta la ciudad de Menfis), pero que en la epoca cristiana del 

Asclcpio latino, Alejandria hubiera resultado impensable. Vease: NF II, 

332, 384, n. 231; Scott III, 223-225, 236-238, 242-243, IVF, xiv, n. 2, 420; 

Mahe, Hermes r, 5, II, 251-252; (1974a), pag. 152; Zielinski (1905), pags. 
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370-371, (1906), pags. 40-41, 50-52; supra, secci6n 10; infra, secci6n 37. 

Hemos de ... conciencia corporal: Estobeo (NF II, 333) conserva una ver-

sion griega de este pasaje, que Scott (III, 257-259) compara con la latina. 

El esfuerzo del traductor por mimetizar el griego resulta evidente, hasta 

el punto de imitar el gcnitivo absoluto, tou arithmou plerothentos, con una 

construcci6n latina an6mala, numeri completi («despues de que haya trans-

currido el tiempo»; literalmente, «cuando el n{unero <de ai'ios> se haya 

completado»); supra, secci6n 1. Ferguson (Scott IVF, 431) cita a Macrobio, 

Comentario al Sueiio de Escipion 1.13.11-13, para la noci6n de que el cucr-

po abandona al alma -y no al contrario- cuando su ntm1ero de afios sc 

ha cumplido. A prop6sito de la infl.uencia epicurea y de otras, vease: Ma-

he, Hennes II, 253; Carcopino, Rome, pag. 268. 

miedo ... autentico alcance: NRC vr.8.76.4-6; D.A. 10.6; Mahe, Hennes 

II, 401. 

muerte ... desintegraci6n: Accrca de dissolutio y dialusis, vease Mahc, 

Hermes II, 253-254, que remite a C.H. r.24-25, XI.14, XII.l6; Plat{m, Cor-

,f?ias 524B; Fedort 82D-3B, 88B; Rcpt!bliw 609A; y para un posibk trasf<m-

do egipcio, Iversen, Doctrine, pags. 40-41. 

28 cuando el alma ... corrientes de la materia: Las «corricntes de Ia ma-

teria» son mundanis _fiuctibus; supra, secci6n 2. Vcasc Juan Lidio, A{(TCO de 

los meses 4.32, 149 (Scott IV, 230-232; NF II, 334; Mahe, Hmm\· 11, 25(>-

257; supra, Titulo), para referencias al Lo}zos teleios correspondicntes a es-

te pasaje; FR III, 121, lo compara con Virgilio, Encida 6.735-6.751, y se-

fiala que cl texto griego recogido por Juan Lidio confirma esta rclacicm 

con descripciones del Pirifl.eguetcm y el Tartaro en Plat(m (vease il!fin 

acerca del «demon supremo>>) y los poetas; vease tambien: Cumont, Lux, 

pags. 208-214; Griffiths, Isis-Book, pags. 301-303. 

demon supremo: Juan Lidio (Acerca de los meses, 4.32; Scott IV, 230) po-

ne en relaci6n este pasaje con el Fedon de Plat6n, y Scott (III, 259-260) 

cita Fedon 107D, 112A-114B, Gorgias 524A-D, y Reptlblica 614C como 

precedentes plat6nicos. Festugiere (NF II, 385-386, n. 238) argumenta 

que el demon juez mencionado aqui difiere de los «angeles malignos» de 

la secci6n 25 o del «demon vengador» de C. H. I.23, ann cuando en Juan 

Lidio pueda leerse tous men timorous daimonon; y sugiere que el summus 

daemon pudiera ser Mitra, que juzga a los mortales en circunstancias simi-

lares; Ferguson (Scott rvF, 432) detecta aqui un iranio; cf. Lactan-
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no, Imtituciones divinas 2.14.6; FR III, 151; Mahe, Hennes II, 257-259. 

los lugares adecuados para ella: El latin resulta ambiguo, y no queda 

claro si los «lugares» resultan adecuados para el juez o para la persona juz-

gada, pero Mahe, Hermes II, 260, opta por lo segundo, basandose en Fe-

don 108C y Juan Lidio, que entrega el alma bienaventurada no al demon 

supremo, sino a los demones salvadores (soterikoi daimones); cf. S.H. XX-

VI.l-2. 

entrega ... e11tre cielo: Nuestra traducci6n, al igual que la de Festugiere, 

exige adoptar la lectura de Nock, que, siguiendo a Thomas, enmienda el 

traditur inter y otras lecturas similares de los manuscritos en tradit ut inter; 

cf. secci6n 12, sttpn7; NF rr, 334-335. 

castigos despues de Ia muerte: Stipra, C. H. X.20. 

29 condenados ... el alma: Scott III, 2M>, cambia qui, Ia primcra palabra 

de csta frase, por quill, y de cste modo consiguc que al criminal que ha 

sido c:jecutado le vaya mejor despues de la muerte, puesto que ya ha pa-

g:Hlo su dcuda; pno NF II, .t'\5, manticne d qui, y la traducci{m de Fes-

tugicre llcga a una conclusi{)!] totalmente contraria, que es Ia que se ha 

nm1tcnido tambil-!1 :1qui; Vt';lsc tamhi{'n FR Ill, 122; (193(>), pags. 144-

141-\. El texto copto responde a Ia pregunta de Asclcpio de un modo di-

fl'lT!ltc, y adjudica cl castigo mayor a los ladroncs dL' templos (hicrosuloi), 

en Iugar de a quicnes mueren de nmerte violcnta (bi<Ziotlumiltoi). Mahe 

(!!emu's II, 2(,7-2(,1)) crcc que d copto rdll:ja cl original griego, al tiem-

po que sdiala que d latin podria responder a un cierto desprecio por el 

culto Cristiano a Jos martircs; SIIJ!I"II, sccci6n 25. 

Por otra parte ... todos los males: Lactancio (Institucioncs dillinas 2.15.6; 

NF II, 335-336; Scott IV, 14-15; supm, Titulo) cita un pasaje griego que 

se corresponde con csta fi-asc, al igual que Cirilo de Alejandria en su Con-

tra Juliano (701A; Scott IV, 191, n. 2, 219-220). Festugib·e detecta una po-

sible laguna antes de contra («por otra parte»), que Scott sittla despues de 

lzomini («persona»); bas;indose en cl texto griego conservado por Lactan-

cio y Cirilo, Festugierc concluye que el original debia de especificar que 

«la defensa de la persona justa» se oponia «contre la fatalite et les demons» 

(Lactancio: oute outc heimarmene kratcD: NF II, 386, n. 242; Scott 

III, 266-267, 276-278. 

iluminando ... de La mente: Supra, sec cion 23; Klein, Lichttenninolocgie, 

pags. 172-173. 
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sombras ... plenitud de su conciencia: Philonenko (1967), pig. 408, su-

giere analogias con Fil6n y los tex tos pseudo-fil6nicos: Acerca de Ia migra-

ci6n de Abraham 76; Ant(qiiedades biblicas 37.3. NF II, 336, 387, n. 246, tra-

duce toto se sensu intellegentiae como «de tout son intellect a l'intelligcnce 

divine», y ofrece «a !a connaissance de DicU» como alternativa. 

ojos ... es iluminado: Nock, siguiendo a editores anteriores, lee oculis 

(«ojos») en lugar de ocwli; Festugiere alude a <<el ojo de la mente» que apa-

rece en algun otro lugar de los Hermetica (X.4; cf. IV.11, VII.2) y traduce 

clarescit por <<est illuminb>, que Nock confirma en referencia a Asclep. 18 

y 36, al tiempo que acepta, sin embargo, que <<es famoso por>> (doxazetm) 

seria otra posibilidad, asi como ph8tizetai; vease tambien Asclep. 23, 32, 41, 

para ... lumen (gru1seils phvtismos), o sea, el conocimiento como 

iluminaci6n: NF II, 336, 386, n. 248; Scott III, 278; Klein, Liclltterminolo-

gie, pag. 174; Orawlos caldcos 1 (Des Places, pag. 66); Lewy, Oracles, p:1gs. 

165- 170, 370-375. 

cotifianza de su creencia: NF II, 336, 386, n. 249, traduce .ftducia acdrt-

litatis suac como <<fennement assure dans sa foi >> , y remite a pis tis en C. H. 

IX.lO; Scott III, 278, cita Heb. 11:1. 

sol ilumina ... en el mundo: Scott Ill, l<J4 , opina que sol («soh>) tiene que 

ser una confusion con 1111111dlls (<<mundo»), pero Fcstugicrc (NF II , 386-

387, n. 250; FR IV, 169) cita C. H. XVl.5, 18, a prop6sito del sol como se-

gundo dios, una noci<Sn que se opone a VIII.1, IX.8, X.l4 y a la secci6n 

8, supra; Vt'ase tambien XVT.1 () acerca dd sol que ilumina la razbn. «To-

dos los seres del mundo>> representa omniaquc mundana; supra, secci{m 2. 

Porque si ... 11ida J' eternidad: Tanto Scott como Festugiere explican vi-

ventis etenim semper uniuswiusqu.e partis (<<Desde el momento en que cada 

parte .. . vive para siempre>>) como una adaptaci6n allatin del genitivo ab-

soluto griego, y Festugiere opina que la repetici6n en este paragrafo re-

sulta deliberadamente enfitica; supra, secci6n 1. 

la ha dispensado ... de golpe: NF H, 337, punttla despues de dispensavit 

(<<ha dispensado»), y de este modo resuelve con una economia pasmosa 

un problema textual que hizo que otros editores adoptaran medidas he-

rOJcas. 

30 poder dador de vida ... eternidad: NF II, 387-388, nn. 258-267, haec 

referencia sobre todo a C.H. XI.2-4 en busca de paralelos para el trata-

m.iento de aeternitas (aion) en el A sclepio; pero vease tambien C.H. 11.12, 
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V.10, VIII.3, IX.6-8, XII.16-17, XIII.ll y XVI.8-9; Lewy, Oracles, pigs. 403-

404. Scott III, 185-191, constata la amplia gama de significados que aeter-

nitas puede cubrir en ellenguaje hermetico, pero concluye que se puede 

dar raz6n de la doctrina de la eternidad en el Asclepio a partir de la dis-

tinci6n plat6nica en Timeo 37D-8B entre aiiln y chronos. El anilisis de Fes-

tugiere en FR IV, 166-175, es mas complejo. Opina que en las secciones 

4, 10, 12 y 28, aetemitas signiftca eternidad, o inmortalidad, o permanen-

cia en abstracto, pero en las secciones 29-32 halla otra gama de significa-

dos, que abarcan desde la vida eterna, el alma del mundo como origen 

de vida , el poder (aion , dunamis) de vida en dios, hasta , finalmente, Aiiln 

personificado como Dios o bien como la mente de Dios. Asimismo, si-

ttla la transici6n de aeternitas como vida eterna a aetcrnitas como alma del 

mundo en el inicio de esta secci6n. 

mmca cesar a de mo11erse: NF II, 337, lee ncr stabit aliqumulo dondc to-

dos los manuscritos, a excepci6n de uno, presentan nee stabili quando. 

gobernadas bajo el sol: NF II, 338, 388, n. 25<J, traduce sub sole guber-

nantur como <<somnis au gouvernement divin sous lc solei!>>, pero la nota 

reconoce la ambigi.icdad que hemos intcntado prcscrvar en Hucstr:l tra-

ducci6n, y distingue entre «SOU!llis;] un ordrc sous lc sokil>> y <<sounlis au 

gouvernernent du soleih>; cf. Scott lll , 201; FlZ. IV , 161>-170. 

dispersando: Fcstugiere traduce como <<divcrsifiant>>, pero 

Nock sugiere <<dispersant>>, basandose en Apulcyo, Arcrrt1 del cosmos 23; NF 

II, 338, 388, n. 261. 

toda raz6n: NF II, 338, acepta la enmicnda de Thmnas del omnia de 

los rnanuscritos en onmi («tocla>>). 

alternancia: NF II, 338, oti:ece <<le retour alterne des saisons>> para alter-

nationem; itifra, secci6n 31. 

a no ser que ... inm6vil ella misma: FR IV, 170, insiste en la dificultad 

de este pasaje y lo interprcta ala luz de C.H. Xl.3 y Arist6teles, Acerca del 

Cielo 284a2-10: no podria argumentarse que Dios tiene un movi-

miento que consiste en aiiln, es decir, en una actividad de la vida eter-

na .. . ? No: es mejor decir que aivn, la actividad de la vida eterna de Dios, 

es inm.6vil en si misma, aun cuando otros movimientos deriven de ella y 

retornen a ella». Vease tambien C.H. 11.12. 

31 por lo tanto ... estable: Nock sigue a Thomas y aiiade un primer 

semper (<<siempre») en esta frase. Para otros textos hermeticos que tratan la 
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doctrina de la eternidad que se presenta aqui, vease supra, secci6n 30; 

C.H. li.6; IV.8; V.2; VIII.2; XI.2 , 15, 20-21; XII.15 ; NF II , 339, 388-389, 

268- 276; FR IV, 170-173. 

Este mundo sensible: FR IV, 171 , n. 1, rechaza la opinion de ]. Kroll 

(Leinen, pag. 67, n. 2) y otros en el sentido de que rnundus sensibilis resul-

ta equivalente aqui a kosmos noetos; con todo, se muestra de acuerdo en 

que no puede hacer referencia al <•concreto mundo sensible•> , y concluye 

que representa «el plan del cosmos, el mundo como pensamiento del 

Ai6n- M ente divino>> . 

imagen de este dios: FR IV, 170-171, identifi.ca /mills dei («de este dios») 

con el Ai6n hipostasiado, que es tambien la identidad de la actcmitas que 

permanece allado de Dios en la frase anterior. 

propia necesidad de re!Jertir: S11pm, secci6n 13; FR IV, 171-172. 

se muePe en si mismo: FR IV, 172, n. 1, traduce «se m eut lni-meme 

vcrs lui- m cmc», pero admite con1o altcrnativa «en lui-Incmc>>; NF II, 33'), 

ofrece «se m cut en soi>>. 

imt1e11sidad ... de Ia itttne11sidad misma: El argumeuto de que la «in-

mensitbcl» (magnitudo) o !a infinidad excluycn Ia movilidad constituye UJJ 

eco lej ano de Arist6tdes, Accrco del Cicio 27Sb12-2'J , de acuerdo con FR 

IV, 172-1 73. 

mas alla de cualquier limitaci6n ... raz ado: NF u, 3YJ, 3i-:<.>, JJ. 272, tra-

du ce incomprehensible, inacstimabilc est; nee sustincri ctcui/1'1 /I CC .fcrri como 

«nul ne peut l'ernbrasser nile rnesurer; ilnc peut 2·tre ni soutcnu ni por-

t b>, pero sefiala que incomprehensible podria significar «incomprehensible». 

altemancia ... recurrencia: Para altcrnationc, Fcstugiere ofrece <<lc chan-

gcmcnt des saisons>>; tambien traduce Ia sugerencia de Nock, altcrnis (<<pc-

riodiqu cruent») en vez de alterius, que es la lectura transmitida , e inter-

preta que per ambitudincm reditu (<<por el retorno de la 

represent<! di' apokatastasii1 ; Scott IVF, 423; NF II, 340, 3R'1, n . 275, 39R, n . 

338; supra, secciones 13, 30, irifra, secci6n 40. 

.fijada para sostener: N F II , 340, 389, n. 276, presenta <<servir de base>> 

para sustinerc (<<sostener»), en alusi6n a la idea de antercisis (<<equilibrio>>) en 

C.H. II. 6. 

32 principios ... etemidad: NF II , 389, n. 277, alude a «las cosas origi-

n ates, primigenias, las fuentes u origenes de todas las cosas» en la secci6n 

17, supra, y a un lenguaje similar en la secci6n 19, y sei'i.ala tambien que 
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Ferguson (Scott IVF, x.xix-xxx) pone en relaci6n el «segundo >> dios de la 

secci6n 19 con la eternidad (aion) de la 31. En FR IV, 174, Festugiere in-

terpreta aetemitas en este paragrafo como el Ai6n hipostasiado, Mente de 

Dios; vease tambien Gersh, Platonism, I, pags. 35R-361. 

conciencia total: <<Conciencia» en este parrafo, como es h abitual, repre-

senta sensus, pero debe entenderse que el termino griego que se oculta 

tras del latin podria ser nous. D e hecho, Festugicre sugicre /10 pas nous por 

omJiis ... senms, donde omnis tendria cl sentido de tofus. Advierte tam bien 

que los significados de las palabras cbvc aqui (sensus, in te/ligcntia, intellcc-

tus) son equivocos, de modo que <<la traducci{m resulta mu y hipotetica» 

y << es imposible dcscubrir Ia in tenci{)ll verdadera del anton>. Scott tambicn 

concluyc que <<es te paragrafo carece de sentido en latim>. Sin embargo, 

mantiene que cl pasaje en su conjunto, empezando por las palabras <llllllis 

CIXO (<< totd>>), distinguc entre trcs nivclcs de nous: divino, c{)Slllico y lm-

tllallo. Ferguson :n1adc tlll cuarto, ai<111, que produce L1 j crarquia del Dios 

Suprclllo, Etemidad, Cos!llos y Huln:widad, accptado por fcstug i(Tc; cf. 

Gersh , Pl<1tonislll, l , p:q . .>;s. 34H- .">SO. Los tt'r111inos corrcspomlicntcs ell 

nm's tra ITaducci<')]l son : concicnci;l divin:1 (o to t:1 l); colnprensi{m de h 

dcrnitbd o concicncia ; concicncia del llllliJdo y concicn ci:1 huu1a na. 

' f:111 to << conciencia » con1o << colnprensi()ll » (scns11s, intcllcctll.') son tL'nninos 

que rcsultau amhiguos, ya qu e ambos pu cdcn ser cntendidos de un lllO-

do subjctivo (Ia concicncia suhjctiva de At con rcspccto :tl obj cto N) u 

ohjctivo (l:J comprcnsi(m qu e pcrtenecc de un modo obj ctivo a M con1o 

sujcto). VC:'asc: supm, secci{Jn :'> ; C . f-1. 1.1; NF 11, 340, .'•H'J-J')J, 1m. 27H-

279, 2K\, 2HS, 2')0; FR. IV, 174; Scott Ill , 21 S, xxvi-xxvi i, 423-426. 

todo el orden: Festugil-rc (NF ll , .'>k')-3')0, 1m. 27<J-2HO; Scott IVF, xx-

vi, 423) crec que disciJ!Iill tl («orden» aqui y en la fi-asc siguicntc) represen-

ta taxis, a prop6sito de la cual s11pm, secci{m 23; Proclo, Elentwtos 

de '/colo<!?ia 140-145; Dodds, Elc/1'/CJtfs, p;igs. xxi, 12'.>, 208- 20'.>, 257-260, 

2(17, 273; y para otras apariciones de discipliwz, scccioues J(J y 39 . 

pem ... la te11acidad de La memoria: Nock, siguicndo a Goldbacher, se-

J1 ala una laguna despucs de lnunam1s ucro («pero ... hombre>>), y !a traduc-

ci6n de Festugiere adopta las sugerencias de Brakman (pcndct) y Scott 

(sensus) para colmarla; NF II , 340-341, 3'.>0, n. 281; Scott III, 213. 

el dios supremo no quiso: NF n, 341, siguiendo a Thomas, enmienda 

su1nmum en summits («supretno») . 

y [a cualidad ... La comprension de la etemidad: Las for m as qua/it as y ae-
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ternitatis son correcciones aceptadas en NF II, 341, 390, n. 285; cf. FR IV, 

174, que tambien interpreta el ambiguo termino intellectus («compren-

siom) como la Mente de Ai6n; supra, nota acerca de «conciencia total». 

Jalsedad ... generacion: Vease Puech (1952), pag. 256, acerca del enga-

iio del tiempo; tambien supra, secci6n 26, a proposito de «genesis». 

por haberme iluminado: Supra, seccion 23; Klein, Lichtterminolo<eie, pag. 

176. . 

Tat ... silencio: Los manuscritos presentan tati; NF II, 341; supra, C. H. 

XIIL22; a proposito de «misterios divinos», vease C. H. I.16. 

la comprension difiere de la conciencia: Nock lee intellectus a sensu, pe-

ro Festugiere sugiere la adicion de lwmmms clespues del primero y de 

mundano («del mundo») despues del segundo; Scott opina que intcllectus 

podria representar dianoia («pensamiento» en CH. Ll) y que sensus es 

no us. 

concentracion de la mente: NF II, 342, traduce mentis pervenit intentione 

como «parvient seulement, a force d'applicatiow>. Vease supra, sccciones 

1, 3, 6, 10, 11 y 19 a prop6sito de intcntio como «concentraci(m», <<cs-

fuerzo» o <<i ntenci6m>. 

por encima del mundo: En el texto latino dice simplemcnte SliJ!er sc, pe-

ro NF II, 391, n. 291, sugi ere que cl gricgo podria ser totts lntpcr lllilon ies 

decir, ton kosmo11] thcous, «los clioscs por encima del cosmos», que podrian 

ser los ousiarclwi de la secci6n 19 o, de acuerdo con Scott III , 218, «dulla-

rneis hipostasiadas de Dios». 

muy limitada: Scott III, 219, considera an};ustissima dificil; NF II, 342, 

ofrece «resserree en des limites tres etroites». 

33 argumento importante: El tenn del vacio tambien es discutido en 

C.H. II.l 0-11; Scott III, 96-97, enumera una serie de autoridades antiguas 

que debatieron el vacio y concluye que el punto de vista adoptado aqui 

es el estoico; vease tambien supra, sec cion 10, acerca de «teo ria>>; NF II, 

391, n. 292; Scott IVF, 408-409. 

podemos detectarlos: NF II, 342, adopta la enmienda de Henri Estien-

ne de quas ... eas en quas ... res. 

Porque ... natumleza y cualidad: Esta frase, en especiallo que esta en-

tre parentesis, ha causado problemas a varios editores: en las palabras si fa-

men est aliquid (nee istud enim credo) sic habeo («si tal cosa existe, yo no creo 

que ... segun nu opiniow>) , W Kroll y Ferguson detectan una laguna des-
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pues de credo y concluyen que el original griego era algo parecido a oude 

gar <kenon einai> ekeino pisteuo, en cuyo caso el tex to latino que falta po-

dria haber incluido <inane esse> (<<que exista el vacio>>) o algo sim.ilar; pe-

ro estas palabras no concuerdan con el texto presente, al menos en apa-

riencia; NF II, 343, 391, n. 293; Scott III, 98, IVF, 408. 

nos lo parecen: NF II, 343, aiiadc ut al principio de esta clausula, don-

de otros editores insertan wm o quae. 

me refiero ... signos: Scott III, 267-269, IV, 230, desplaza todo el paren-

tesis a las secciones 2R-29, supra, y lo explica en referencia al material de-

monol6gico que se recoge en Juan Lidio, Acerca de los tneses 4.25, 32. NF 

II, 343, 3l)1, n. 294, enmienda in tcrm111 y otras lecturas similarcs de los ma-

nuscritos en inter eo, y de este modo suple la segunda parte de un pleo-

nasmo, inter ... inter («entre Ja ... y el»). 

esp{ritu o de aire: Supra, C 1-1. !.5, Il.ll; Scott Ill, 100; NF II, 3<Jl, 11. 2<J5. 

34 rrcerca del Iugar: .Accrca de «lugar» (lows, topos), suprt1, secci6n 

15; C.H. H.3-(l, 11 - 14; Scott rrr, 100; NF II , 3'J:2, n. 2'J8. 

rcreptcimlo ... de los cuerpos: El texto de Nock es rcaptawllltll est otn-

niwn sc11sibiliutn spccimtnt tJIIillitafl/111 Pel corponun , que traduce 

COlllO «k receptacle de toutcs Jcs quaJitcs Otl substances des fclnUes SC!l-

siblcs», pero Scott I, :)2(>, desplaza 11cl delante de tjlltllitaflllll, y en cst:.t cn-

mienda hemos basado nuestra traducci()n . Acerca de species como f(wma , 

vease SII)JYCI, secciones 2-5; c. H. Vl!L3. 

dios lo es todo: S11pm, secci(m 2. 

solo para dios: Ellatin dice ipsi soli, que NF II, 344, traduce <<lui scub; 

Scott rn, 124, explica que cl mundo resulta .totalmcnte sensible (aisthctos) 

e inteligiblc (noctos) tan solo para dios, y estos dos aspectos clelmundo se 

incluyen en el «todo» (tatum); cf. FR IV, 72-73. 

Sin dios ... por el: NF II, 392, nn. 303-304, compara este lenguaje con 

Jn. 1:3 y Rom. 11 :36, pero no cree que denote una influencia de estos 

textos; cf Norden, A,e11ostos, pags. 347-354. 

enl!ueltos ... por una vestidura: Festugiere remite a C. H. XL2, don de «el 

cosmos [se halla] en la eternidad (ait1ru)», y XVI. 12, donde «el cosmos in-

telectuaL .. contiene el cosmos sensible»; Scott cita a Fil6n, Arcrca de la 

huida 20.110 y Accrca de los sueiios 1.35.203 para la noci6n de vestidura; 

Ferguson remite a Hipolito, Rifutaci()n 5.8 para «la vestidura celestial que 

envuelve este mundo». Vease NF II , 393, n. 305; Scott III, 124; IVF, 409; 
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y para otros sentidos de enduma, chiton y terminos relacionados: C.H. 

III.2, VII .2, X.13, 17-18. 

35 Cada genera: Supra, secciones 2-5, acerca de species, genus y forma; 

en esta secci6n, «genero>> representa us, «fonna>> es forma y «clase>> es 

species, que NF II, 345, 393, n. 306, traduce por «type ideal» a partir de pa-

radeigma; Scott III, 127-129. 

<o irracional>: NF II, 345, siguiendo a Goldbacher y otros, inserta vel 

inra timzalis. 

como ... in-corp6reo: NF II, 345, que muestra en su aparato como el 

sentido ha sido preservado, mantiene et quirquid («conw cualquier cosa»), 

a pesar de que Thomas lo enmcnd6 en 11t quicquid, pero sigue a Thomas 

en la corrccci6n de _fimna en _fimnae («formas»), y a W Kroll en Ia inser-

ci6n de et («y») despucs de corpom («cuerpos»). 

latitud ... Omnifonnc: La palabra «latitud» representa clirnatum (klirnata), 

un tennino tecnico de la astrologia. Si cl hor6scopo proporciona el des-

tino individual, d klima modcla el destino de las naciones o los pueblos. 

Con los klimata aparecen asociados unos demones llamados klillwt.JYrhai 

(cf. ousiarclwi, supra, secci6n 1 <J) , que gobiernan las sicte zonas celestes 

vinculadas a h1s sicte region es gcogrMicas; los dcmones horosd>picos o 

Dccanos, que gobiernan cl nto.mcnto del nacimiento, est:m asociados a 

los hor6scopos, como en C. H. XVL1 5. A prop{)sito de klinwta , vcasc S. H. 

XXIV.11-l5 y NF III, ccxxi, n. 1, IV, 61-(>2, n. 31; Scott rvF, 409- 410, 467-

469. Vease tambien NF If, 393, nn. 30<>-307 y Scott III, 128-130, que 

muestra que el «movimiento circular» es cl zodiaco, cuyo dios, Omnifor-

mc o Hmtomorplws (secci6n 19, supra) , produce las flmnas de los seres in-

feriores por medio de los treinta y seis D ecanos, tres de los cuales residen 

en cacla uno de los signos zodiacales. FR. I, 121 , tambien contempla el 

tennino «momentos» (tnomenta) como una referencia a la doctrina (des-

crita asimismo en el capitulo 25 del Ubcr Hermctis astrol6gico; Gundel, 

Texte, p[lgs. 50-72, 135-1 69) acerca de las monomoirai, unas estrellas que 

gobiernan cada uno de los 360° del gran circulo, de modo que ni un so-

lo instante se halle sin su dios. 

36 cambia su forma: Aqui yen las cinco siguientes apariciones, <<forma» 

rcpresenta sperics, que Festugiere traduce sucesivamente por <<apparence», 

«aspect», «type» y «forme »; supra, secciones 2-5; NF II, 346; Scott III, 131. 
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cambiar .. . forma del cielo: Los cambios podrian ser de latitud a latitud 

(supra, secci6n 35) o bien en el interior de una latitud en particular: NF 

II, 393, n. 309; Scott IVF, 410. 

estados o procesos: Aunque traduce stationes aut cursus como «les temps 

d'arret ou de progres dans Ia croissance», Festugiere senala que estos ter-

minos poseen tambien un significado astrol6gico, en referencia a las sta-

tiones praifrnitas wrsumquc («las estaciones prescritas y ... el curso de sus 6r-

bitas») en Ia secci6n 13, supra; NF II, 346, 393, n. 310; Scott III, 131, IV, 

410. 

como nuestros espejos: Festugiere (NF II, 394, n. 312) opina que es h apa-

riencia cambiante del sol y de la luna, y no su reflejo, cl punto de la com-

paraci6n aqui, pero cf. Scott m, 131-1 32. 

37 Pero por ahora: Agustin de Hipona incluye esta secoou cntcra, a 

excepci6n de Ia ultima frasc , en Ciudad de Dios 8.24, 26; supra, sccciones 

10, 23-24; NF II, 347, 394, nn. 313-314. 

naturaleza divi11a ... en tiempos: Podria ser que not11r11 implicasc aqui 

devcnir: Sll]Jm, sccci6n 4; NF II, 397, n. 315. Scott III, 220, sugiere que Ia 

primera palabra de la frase quo11iam protwi (<<antcpasados ... en tinn-

pos») es una «traducci{m crr{mca de cpci», pero cf. OLD s. v. quolli({ln . 

A Stl. .. este podcr: A qui, y mas adelante en esta lllisma secci{m, «l lla-

teria» reprcscnta 1111111dlls y «material» es IIIIIIUianus, a prop{>sito de los cna-

les vease Sll]irll, sccci{m 2. El texto de Nock es wi ilwcntae t!diiiii.\'C/'11/1( 11ir-

tutenl de 1111111di natura COIWmientcm eamque miscentes, quonimn aninws ji1ccrc 

non poterant, y Festugiere traduce «l'ayant trouve, ils y attachi:rcnt nne 

vertu appropriec, qu'ils tiraient de la nature matcrielle; ct, mclant cettc 

vertu ala substance des statues, conune ils ne pouvaient proprcment 

des ames»; y remite al argumento de Ferguson de que inlle/ltac («descu-

brimiento») no puede aludir agui al artcm («arte») de la frase precedente, 

sino a algun poder ci ingrediente material reguerido por cl arte: NF II, 

347, 394, n. 316; Scott III , 222, rvF, 426-427. Vease tambien D.A. 8.3; 

NHC VI.8.69.29-32; y Mahe, Hermes II, 98-102, 224, 315, 385, que situa 

Ia fabricaci6n de los dioses descrita en las secciones 23-24 y 37-38 en el 

contexto de la teurgia, y tambien en el de las estatuas anirnales egipcias 

animadas por el Ba del dios. En particular, Mahe destaca la importancia 

de PGM V.370-445 (Betz, pags. 107-109); este hechizo aspira a obtener Ia 

revelaci6n sirviendose de una figura de Hermes fabricada de la siguiente 
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manera: «Toma veintiocho hojas de un laurel verde y un poco de tierra 

virgen y semilla de ajenjo, harina humeda y la hierba cimbalaria . . . maja-

do todo con ... elliquido de un huevo de ibis y, tras hacer con ello una 

pasta uniforme, nwldea la figura de Hermes con un manto puesto, cuan-

do la luna se halle en fase creciente en Aries o Leo ... Co locale a Hermes 

un bast6n de heraldo. Y escribe el hechizo en un papiro hieratico o bien 

en la tr:iquea de un :inade ... y metelo dentro de la figura para ... inspira-

ci6m. Vease en especial, infra, nota acerca de «cualidad» en la secci6n 38; 

tambien PGM IV.1840-1870, 2373-2399, VII.862-869, XII.14-95 (Betz, 

p:igs. 71, 81-82, 141, 154); Nock (1929a), pag. 187; Gundel, Weltbild, pags. 

35-36; Grese (1988), p:igs. 48-49; Copenhaver (1988), pags. 84- 89. 

demones ... misterios: Cumont, Lux, pag. 231, discute textos en los que 

angeles y demonios no se distinguen com.o bien y mal; vease tambien su-

pra, secciones 19, 21, 25, 32; C.H. I.16. 

antepasado ... cocodrilos: La palabra aiJus pucdc signifKar «antepasado>> 

en general, o bien «abuelo>> en particular, y es verosimil pensar que el dis-

dpulo Asclepio es considerado nieto o descendiente del dios Asclepio, 

del mismo modo que el maestro Hermes es el nicto del gran Thot (su-

pra, C.H. I.Titulo; ILl ; X.23). Scott opina que los dioses «terrenales>> mcn-

cionados abajo son tambien, al if.,•ual que Asclepio o Imhotep, hombres 

divinizados. A prop6sito de estc y otros aspectos del pasajc, vcase: supra, 

secci6n 27; C.H. ILl; Scott III, 220-227; NF II, 394, n. 17; Mahe, Hermes 

II, 306. 

acaso no ... ciudad: NF II, 348, sigue la cita de Agustin para la intcrro-

gativa nonne, en tanto que los manuscritos presentan non; del mismo nw-

do, opta por patria («ciudad nativa>>), en lugar de patriam. Acerca de los di-

versos lugares llamados Herm6polis, vease supra, secci6n 27; Scott III, 228; 

NF II, 394, n. 321. 

Isis ... Osiris: Estas grandes deidades egipcias, de enm·me importancia 

tambien en el mundo helenistico y romano, no aparecen mas que a qui en 

el Asclepio; en los tratados griegos no aparecen en absoluto, si bien Isis es 

mencionada catorce veces, y Osiris nueve, en los fragmentos conservados 

por Estobeo. A prop6sito de H ermes como padre de Isis y otros aspec-

tos, vease en especial S.H. XXIII-XXVI; NF II, 395, n. 322; Malaise (1982), 

pigs. 52-53; Ries (1982), pigs. 146-163; Griffiths, De !side, pag. 263; Ha-

rii, Plrttarque, pigs. 38-39; Grand jean, Aretalogie, p:igs. 17-21, 75. 

La c6lera ... terrenales y materiales: El latin para «terrenales y materia-
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les» es terrenis ... atque mundanis; supra, secci6n 2. Scott III, 228-230, sefi.a-

la que los dioses terrenales son irascibles porque son vulnerables ante las 

pathe, mientras que los dioses celestiales son apatheis; supra, C.H. vr.2, 

XII.4-7, 10-11; Griffiths , Isis-Book, pag. 152. 

denominan animales sagrados ... en vida: Festugiere traduce haec sancta 

animalia mmcupari como «reconnaissent officiellement ces animaux sacres 

que nons voyons», y explica que estas tres ultimas palabras representan 

haec y propone «dcclarent saints, comme no us le voyons, les an.imaux» co-

mo alternativa. Por su parte, Scott explica que el objeto de adoraci6n en 

el templo eg.ipc.io podria ser una estatua o bien un animal vivo, este ulti-

mo considerado asimismo como un dios «terrenal» y habitado por un al-

ma humana divinizada. Esta interpretacion concuerda con el resto de la 

fi:ase, que parece que se adapte mas a los seres humanos que a los anima-

les, aunque es de notar que se menciona alguna ciudad (por ejemplo, Co-

codrilopolis, supra, seccion 27) que podria derivar su nombre de un ani-

mal. Festugiere, que critica la traducci6n de Scott, explica que un animal 

que recibia un tratamiento divino en vida era absorbido por el dios a su 

muerte; por lo tanto, el dios viviente Ap.is se convirti6 en Osiris-Ap.is, o 

bien Osorap.is o Sarapis a su muerte. desde esta perspectiva, Ia tra-

duccion que Festugierc formula de roliquc ... eorum animas, quorurn sunt 

consecmtae villcntes (a saber, « ... les ames de ceux dont les ames ont ete dei-

fiecs de leur vivant»), resulta farragosa, pero precisa. Vease: NF II, 348, 

395-396, nn. 323-324; Scott III, 230-234, IVF, 42R; Fraser, A lexandria, r, 

pag. 503. 

no cesan de provocarse: A prop6sito del desacucrdo en torno a los ani-

males sagrados como causa de hostilidades belicas, vease Juvenal, Satiras 

15.1-13, 33-44, que describe un conflicto entre Tentyra (Dendera) y Onl-

bi, que podria haber comenzado cuando las gentes de Tentyra se comic-

ron un cocodrilo considerado sagrado por los habitantes de Ombi; 

Courtney, ]uvenal, pags. 590-599; Griffiths, De !side, pigs. 548-549; cf. 

Scott III, 234-235. 

38 Y la cualidad ... divino: NF II, 348-349, 396, nn. 325-326, traduce 

qualitas como «propriete», en el sentido de «un poder magico>>. La ultima 

palabra de la frase divirzitatis naturalem vim («poder natural divino») falta en 

todos los manuscritos excepto en un grupo de ellos, donde aparece de-

lante de divinitatis; Festugiere sei'i.ala que el equivalente griego de esta fra-
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se es theiotetos phusiken dunamin, donde el adjetivo 

fKaria «oculto», como en su traducci6n, «une vertu occulte d efficaCite 

divine». Scott III, 244-245, IV, 40-42, rernite a Jamblico, Acerca de los mis-

terios 5.23.233-234 (cf. Agustin, Ciudad de Dios 10.11), para este ejemplo 

de «el arte de la teurgia ... [que] con frecuencia une estrechamente a pie-

dras, plantas, animales, especias y otras cosas por el estilo, que son sagra-

das y perfectas (teleia) y que poseen una forma divina, a fin de convertir-

las a todas en un receptacula puro y perfecto. Sin embargo, no es preCiso 

ser demasiado escrupuloso a prop6sito de cualquier materia, tan s6lo de 

las que son ajenas a los dioses, y seleccionar lo que es acorde a ellos Y 

oportuno para ... la consagraci6n de las Vease supra, secciones 

23-24, 37; Lewy, Oracles, pag. 230. . . 

comunicaci6n ... con el cielo: Nock atetiza caelestius, la tercera mstanCia 

de una forma de caelestis («celeste») en un grupo de diez palabras, pero 

prefiere la correcci6n de un escriba, caelesti 11su: en com-

binaci6n con et Jrequentatione, traduce como «la pratique repetee des ntes 

celestes»; NF II, 349, 396, n. 328. 

el ordet£... asignado: Festugiere ofrece <<rang» para traducir ordinem 

(«arden»).; supra, secciones 19 y 23 acerca de seira y taxis. . . 

de modo individual: NF II, 397, n. 330, alude a la doctnna de los dw-

ses universales y particulares (holikoi, merikor) que deriva del Timeo 40-42 

y de sus comentaristas neoplat6nicos; il'ifra, secci6n 39. 

39 la Heimarmene o a los Hados: Aqui, y en las frascs que vienen a 

continuaci6n, la palabra griega es una reconstrucci(m de los editores; NF 

II, 349. Scott III, 246, identifica la Heimarmene ousiarca de la secci6n 19 

como una personificaci6n, mientras que en este pasaje opina se t:a-

ta de una abstracci6n construida de acuerdo con esquemas est01cos; vea-

se tambien C.H. r.9, XI.5, XII.6; Gersh, Platonism, I, pags. 365-370; Mo-

reschini, Studi, pags. 95-98. . . 

celestes ... terrenales: Vease supra, secci6n 38, a prop6s1to de los d10ses 

universales y particulares en el Tim eo; NF II, 397, n. 322, explica que in-

coltmt, que corresponde a «pertenecen» en nuestra traducci6n, debe de _re-

presentar dioikousi («gobiernam), pero seria dificil que un lector latmo 

que no supiese griego se diese cuenta. . , . 

Ella es la hacedora ... dios segundo: Hay una vemon gnega de lo que 

viene a continuaci6n sobre el destino, la necesidad y el arden en Juan Li-
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dio, Acerca de los meses 4.7; supra, nota al Titulo; NF II, 350; Scott II, 248-

253, IV, 230. Vease infra, secci6n 41, a prop6sito de «el dios sumo y su-

prenlo». 

el orden de todas las cosas: Como supra, en la secci6n 32, «ordem tra-

duce disciplina, que representa taxis en el texto de Lidio; NF II, 397, n. 334. 

Necesidad ... Orden: Ferguson interpreta este material como mn ejem-

plo de exegesis del Timem>, especialmente basandose en el comentario de 

Calcidio; supra, secci6n 38, acerca de «individual». Scott afirma que ne-

cessitas y ordo corresponden a ananke y taxis, que se unen a Heimarmene en 

una cuya contrapartida mitol6gica son las tres MQiras: Laquesis, 

Cloto y Atropos. Por Io tanto, el autor del Asclepio ve a Heimarmene co-

mo Laquesis, cuya tarea de «engendrar los principios» gobierna el pasado; 

taxis I ordo es Cloto, cuya responsabilidad en «la estructura y disposici6n 

temporal» cubre el presente; y ananke /neressitas es Atropos, por qui en las 

casas «son forzadas a Ia en el futuro: Scott III, 251 -253, IVF, xix-

xxvi; NF II, 397-398, nn. 335-336. A prop6sito de la disposici6n diferen-

te que d pseudo-Piutarco, Acerca del destino 2 (568E), que asigna 

a Cloto, Atropos y Liquesis J las regiones superior, intcnnedia e inferior 

del cosmos, vease Dillon, Middle Platonists, p[tgs. 320-322, vcasc tam-

bien SHpra, C.H. IV.8 . 

el arden del mundo: Supra, sccci6n 2, y NF II, 3<J8, n. 3%a, accrca de 

mundus y kosmos como disposiciones ordcnadas. 

40 estos tres: Supra, secci(m 39. 

alterados ... amabilidad: Esto contrasta con la irascibilidad de los dioses 

terrestres en la sec cion 37, supra; Scott lll, 254. 

eterno ... eternidad misma: A propc)sito de eternidad o aii1n, vease supra, 

secci6n 30; Scott III, 185-191. 

una y otra vez: NF II, 351, 398, n . 338, ofrece «a tour de role», y con-

sidera alternis como un equivalente de alternis vicibus; supra, secci6n 31. 

admitiendo que: NF II, 351, ado pta la correcci6n de Thomas si qrwd sit 

en lugar de sit quod sit. 

materiales ... mundo: NF II, 351, 398, n. 340, traduce omnibus ... mun-

danis como «tout ce qui vient de la matiere», y explica que «mundanus 

aqui equivale exactamente a hulikos en significado»; supra, secci6n 2; Scott 

III, 255. 
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41 orar ... este: Para otra plegaria con instrucciones acerca de la orien-

taci6n, vease supra, C.H. XIII.16; NF II, 389, nn. 341-342, cita varios 

ejemplos mas, entre los que se incluye PGM V.422 (Betz, pag. 109); FR 

IV, 244-245; cf. Scott III, 280; Braun, Jean, pags. 262-263. 

incienso y peifumes: NF II, 352, traduce ture ... et p(f?mentis como «d'en-

cens et de parfums»; Scott III, 281, explica que pigmentum es un mn-

guento petfumado», y que a la puesta del sol los egipcios solian quemar 

una mezcla de dieciseis substancias denominada kuphi; cf. FR I, 83; Wad-

dell, Manetho, pigs. 203-205. 

Mal augurio: A partir de la razonable suposici6n de que el termino 

griego que se oculta tras meli11s ominare es alguna forma de e!lphemeo, co-

mo en C. H. I.22, II.lO, XIII.8, y en algun otro pasaje, Festugiere lo tra-

duce con el imperativo «silence>>. Lactancio, Instituciones di!linas 6.25.11 

(Scott IV, 22; NF II, 352), reproduce la reprimenda de Trismegisto a As-

clepio y Ia atribuye al Sermo perfectus; supra, nota al Titulo. 

Rindamosle ... gracias: De acuerdo con Scott (III, 282-284; NF II , 399, 

nn. 343-344), que cita paralelos procedcntes de Porfirio, Apolonio de 

Tiana y o tros autores, el culto que se preficre aqui al sacrificio material 

es como «los puros sacriftcios verbales» de los tratados gricgos (C. H. !.31; 

XIII.l7-21). Van Moorscl, 1\;fystcri!'s, p:lgs . 38-40, detecta en cstc pasajc un 

deseo de «cspiritualizaci6n radical» y tm «rcchazo radical del sacrificio», Y 

remite a C.H. II.16, V.lO, VI.l y XII.23; vease C.H. IV.7. 

Te damos gracias ... tu conocimiento: Accrca de la rcfercncia a tmztum 

(«sola»), vease FR IV, 58, n. 2; cf. NF II, 353; Parrott, NHC VI, pig. 379. 

Reitzenstein descubri6 que el Papiro Mimaut, uno de los Papiros Maf!.fcos 

Griegos, contiene una plcgaria al sol, cuya tlltima parte (PGM III.591-609 

[Betz, pigs. 33-34]) se corresponde con la plegaria latina de esta secci6n; 

· Scott compara el texto griego palabra por palabra con el latin. La misma 

plegaria aparece tambien en N HC VI.7.63.33-65.7, editado por Mahe, 

Hermes I, 160-167, y por Dirkse y Brashier en Parrott, NHC VI, p:igs. 378-

387. En referencia al «abrazo r itual. .. y la ... cena cultuah despues de la 

plegaria (NHC VI.7.65.3-7; cf. 6.57.26-7), Dirkse y Brashier concluyen 

que <<el Sitz im Leben de [la plegaria] original. .. era una comunidad gn6s-

tica hermetica consagrada a la preservaci6n y transmisi6n del conoci-

m.iento que [en ella] se celebraba•>. Grese (1988), pigs. 51-55, destaca el 

hecho de que el Asclepio omite los ensalmos de PGM III.494-591 que pre-

ceden a la plegaria, y arguye que la supervivencia de una acci6n de gra-

420 

I 
. '1J 

cias por la gnosis en «un manual magico da testi.J.nonio de una cierta rela-

ci6n entre el hermetismo y los magos que produjeron los Papiros Magicos 

Griegos>>. El griego que corresponde a nomen sanctum («nombre sagrado») 

es aphraston 0110ma (mombre indecible>>), y el culto a Jupiter Exsuperantis-

simus («summ>; cf. el griego hupsistos) fue promovido desde la epoca de 

C6modo (176-92 d. C.) en adelante. Gersh, Platonism, I, p:igs. 343-344, 

relaciona exsuperantissimus y otros terminos del Corpus con ellenguaje de 

la trascendencia en Apuleyo. La nota acerca de «glorificado» en la secci6n 

23, supra, es relevantc para «la luz de tu conocimiento». Vease: supra, sec-

cion 39; Reitzenstein, HMR, p:igs. 364-368; Poimandres, pigs. 146-154; 

Bousset (1914), pigs. 109-112; Scott HI, 284-300; NF II, 353-354; FR IV, 

63; Festugiere, Rel(rzion , pig. 125; Mahe, Hermes I, 137-1 67; Nock (1929a), 

pags. 190-192; Klein, Lichttmninologie, pigs. 177 -178; Grese, Early Chris-

tian, pigs. 183-188; cf. C. H. I.31-32; XIII.18-20; Moreschini, Studi, pigs. 

99-105; Jlmblico, Acerra de los wzisterios 10.8.293-294. 

.fidelidad ... nos alegramos de hecho: Pietatem et et amorcm («ft-

delidad ... , rcvcrcncia y amor») reprcsenta e1uwian kai storgen kai phi/ian 

(«amabilidad, afecto y ;uuon>), micntras que sensu, ratione, intelli,rzc11tia («<a 

concicncia, Ia raz6n y b comprensi{m») equivalen a 110111'1 .rznilsis. Fes-

tugiere, que habitualmcnte traduce sensus por irttcllcct («faute d 'un voca-

ble mi eux approprie»), seiiala que co,rznm,erimtts («podamos conocerte») y 

co.rznosrcntcs («conociendote») corresponden en realidad a dos verbos dis-

tintos , noeil y cp(rz(rztutl·kc), que en los tratados gricgos hemos traducido res-

pectivamcntc por <<pensar» o <<comprenden>, el primero, y por << discernir» 

o «llegar a conocen>, el segundo: NF II, 353, 399, n. 349; FR IV, 58; y pa-

ra problemas relacionados, supra, secci6n 3, y C. H. I.l. Scott III, 289-290, 

opina que suspirionilms («obscuras suposiciones») resulta «<.hficil de expli-

car», puesto que el griego dice h\rzon de hina epikalesSmen («raz6n, a fin de 

que podamos invocan>). Mahe, Hermes I, 163, lee hoc lumine en Iugar de 

ac muninc (<<Y ... por tu poder»), y punt{u el pasaje de manera diferente. 

convertimos ... de nuestros cuetpos: Festugiere traduce conserrare co1no 

«consacrer», y seiiala que aunque Nock prefiere «faire passer du profane 

au sacre>>, el termino griego apotheosas podria justificar «deifien>, acerca 

del cual vease supra, secciones 6, 22, 29; C.H. I.26; IV.7; X.5-7, 24-25; 

XI.20; XII.l, 12; XIII.1, 3, 10, 14, 22; NF II, 354, 400, n. 353; y Scott III, 

294, en especial acerca del desacuerdo sobre la posibilidad de los hombres 

de ser divinizados mientras se hallan aun en sus cuerpos. M ahe, Hermes I, 
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153, sigue la traducci6n de Festugiere y se muestra de acuerdo en que con-

secrare, que es tnenos explicito, refleja la desconfianza del traductor Iatino 

con respecto a la apoteosis . 
Te hemos conocido ... raz6n: M ah e, Hermes I, 165, lee el vocativo o lu-

men («luz»), en Iugar de et lumen; NF II, 355, adopta la enmienda de Reit-

zenstein del transmitido sensibili en sensibile («percibe» en nuestra traduc-

ci6n), a fin de mantener la concordancia con lumen; cf. Scott I, 376, III, 

294; Klein, Lichtterminologie, pigs. 178-179. 

vientre preiiado: La expresi6n griega correspondiente a jecunda praeg-

natio es metra kuephore, que Festugiere pone en relaci6n con ideas simila-

res en C. H. I.9, 12; V.9; NF II , 400- 401, nn. 355-356. 

persistes ... totalidad: El adjetivo plenissimae («totalidad perfecta») en 

concordancia con naturae («lo que llega a sen) es una enmienda de Reit-

zenstein, adoptada en NF II, 355, de plenissimu y otras lecturas similares 

de los manuscritos; despues de esta palabra, Reitzenstein atetiz6 la se-

gunda instancia de co,Rnovimus te («te hemos conocido») en esta tercera 

parte de Ia triada. Pero Mahe lee plenissime, el vocativo, y mantiene el se-

gundo cognovimus te, inserta patris generantis despues y produce de este 

modo una tetrada, cuyos dos ultimos miemhros son «te hemos conocido, 

a ti que concibes todas las cosas de la naturaleza, a ti que eres perfecto en 

tu totalidad; te hemos conocido, duraci6n eterna del padre qt.te engen-

dra»; Mahe Hermes I, 165; (1974a), pag. 153. 

cena pura ... animales: NF II, 401, 399, remite a Porfirio, Acerca de Ia 

abstinencia, para prohibiciones rituales similares; por ejemplo, Acerca de 

Ia abstinencia 2.11, 60; 4.7. 
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indice de palabras griegas y latinas 

Aunque los indices que vienen a continuaci6n son extensos, n o pretenden ser ex-

haustJvos. Por norma, las y latinas (en Ia forma en que aparecen en el dic-

cwnano) ;e recogen tan solo Sl estan en Ia introducci6n, en Ia traducci6n 0 en las notas. 

La mayorta las palabras que aparecen en negrita como encabezamiento de las notas fi-

gura_n,en el de su significado. Dado que )as palabras de Ia tra-

duccJOn estan recog1das en el md1ce en espaiiol, constituyen un grupo diferente al que 

forman las que estan en griego Y en latin. Las referencias cruzadas sugieren relaciones im-

portantes entre algunos grupos de palabras. 

P al a bras griegas 

adiabatos 

aei 309, 358 

aciz oos 27<>, 

aer :\37 

A.l(athodaimoll 354 

t1j(athos 271, 27'1, 2'10, 300, 31(, 

Agathos Daimo11 31.1 

IJ,'l,CIIIlCtOS 384, 385 

agor1 3 11 

aj(oniz omai 3 11 

aidios 2'J4 

ainco 348 

aion, Aion 315, 3 16, 408, 409, 4 .11, 413,419 

aisthanomai 296, 297 

2%, 297, 306, 338, 381 

aisthhos 254, 276, 307, 363, 413 

akntaskeuastos 273 

akinetos 303 

aktis 361 

aklines 342 

akoino11etos 29 1 

akouo 305, 315, 320 

akroates 365 

a/lasso 235 

alleloJ<enos 359 

al/Cloll 359 

alloioo 235 

alios 288, 291, 36S 

allotrios 333 

256, 325 

amauro8 275 

ambrosiodes 3<>7 

ametria 285 

amoibe 274 

amorphos 320 

amuetos 

amuno 35') 

anagnorisis 254, 1 

anagrapho 2<>3 

anakathairo 339 

anakatharsis 352 

analampi3 305 

anallotrios 

anankaios 376 

ananke 419 

anapauo 347 

andrias 286, 362 

aneideos 387 
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aner 233, 247, 261, 2(>2 , 27 1, 325 

an,Relos 40 1 

aniemi 272 

arwdos 256 

an8pheres 237, 273, 371 

antapokatastasis 3 17 

antereisis 410 

anthr8peios 303 

anthr8pos 242, 246, 247, 250, 252, 2(>1, '271, 

'274, 276, 277, 279, 28 1, 295, 309, 325, 

334, 337, 3-13, 347 , 353, 354 , 370, 382; 

vease humano 

aoratos 322, :150 

apa /lotrioo 333 

apandreioo 333 

apathes 417 

aphm1es 283 

aphorme 258 

aphmstos 421 

aphthonos 370, 386 

apisteo 30 1 

aplastos 33(, 

aplatos 336 

apodcixis 356 

apogiJ(I IOmai 297 

apokathistano 402 

apokatastasis 252, 3 17, -102, -11 0 

apokueo 243 

apollumi 328 

aporia 280, 351 

apostasis 3-13 

apotheoo 395, 421 

arch€ 246, 272, 367, 389 

archo 258 

archOn 258, 3 18 

archontikos 258 

ardeuo 25-1 

arete 255, 322 

arithmetike 208, 377 

arithmos 328, 342 , 40(, 

artllo 300, 374 

artuo 254 

aruo 254 

asebeo 3+4 

asebes 365 

Asklepios 17 

asomatos 327 

ataxia 295 

ateknia 271 

athanatos 294, 319 

atmos 49 

atopia 285 

authentia 233, 235, 263 

authentikos 235 

aUfOJ!CIIIIftOS 384 

llaptiz8 27R , '279, 323 

basileus 3(>8 

basis %8 

bathmos 340 

biaiot/umatos 407 

hioo 274 

hoe 238 

/JOu le 25, 2-12, 24'J, J4c,, 379 

boulcsis 242, 404 

bouleusis 404 

boulomoi 2-12 

chairo 339 

charis 367 

chiton 33, 2'J2, .>10, -11-1 

chore;;e8 -104 

chresmolo,Ros 40 

dJronoarchlls 3R'J 

chronos 315, -109 

Chthonios 389 

daimon 255, 3 11, 313, 407 

daimonios 3 10 

deisidaim8n 320 

demiourJ!ema 245 , 286 

245 

demiouY.l(ia 245 

derniouY,l(ikos 245 

demiouY.i(os 243-245, 35-1, 403 

deuteros 244 
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diaballo 370 

diabatos 282 

diaholos 344, 349 

diadechomai 36(> 

dia"I; 11 0Sis 234 

diakmw3 386 

dia/Oj!OS 30(> 

dialusis 295, 406 

dialu8 328 

diamone 3 18 

dia11oia 234, 393, 4 12 

diaphora 299 

diasostikos 3C>7 

diastatos 344 

diatere8 357 

rliaz HJe c\43 

dies thio 3 11 

dicxerchomai 283, 302 

diexodikos :13 1 

dikaioo 3-111 

dinP 32 1 

di11esis 2-ll•, 32 1 

dinmS 2-11> 

di llOS 2-i(> 

dioikeo 2-IS , .>Kc,, 41 s 

dioikC!fs 2-15 , 273 

diorizo 2-10 

diploos 377 

dodekas 3-12 

dodekatos 342 

dokeo :293, v.2 

d8re8 3(,7 

doxa :105, 307, 32-1 , 352 

doxaz o 408 

2.>7 

drus 329 

d1uwmis 2(>()- 2(,2, 355 , 3'X\ 409, -112 

dunamo8 261 

echo 280, 355 

echo 355 

edws 238 

egeiro 297 
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eido 307' 37 4 

eidos 307, 320, 359, 372, 374, 3% 

eikon 320 , 353, 354, 362 

eilo 2'!5 

eipon 235, 2(.1 , 298 

eklampo 305 

ekpur8sis 252, 317 , 331, 402 

elloj!imos 325 

Emeph 385; vease Kneplz 

empipto 366 

empodizo 365 

empoie8 312 

enagoniz omai 364 

maritlzm ios 275 

m diaplzoros 324 

endiatlzetos 327, 338 

mduma 310, 41 -1 

Cf1CYJ!Cla 280, 302 , 329, 3:\0, }(>(), 37 'J , 3'.13 

m nge8 .Bo 

enrgetikos 355 

mistemi 269 

mkrateia 371 

mnoia 23·l 

CI IIIOUS 25.) 

C11Jm eumatosis -I (• 

mteino 365 

cntclcs 3c,s 

mtinasso 306 

mtoria 280 

epmmm8 35<) 

epangelia 331, 3(>7 

epapokueo 2-13 

epi/1t1 ino 239 

epicheirihna 3(,4 

3iJ(, 

epideixis 364 

epidiamolll1 352 

epij!i}!llosko 42 1 

-121 

epikrate8 30G 

epilamban8 305 

epilamp8 36 1 

epilanthan8 305 



epirneleia 349 

epimeleomai 349 

epiphero 240 

epiphotizo 347 

epispao 338 

epiteleo 365 

episteme 307' 312, 340, 356, 365, 386, 393 

epistrophe 262 

epithumi!tikos 256 

epithumia 256 

epitome 302 

epitrepo 345 

erchomai 264 

eros 253, 361' :no 
ethelo 303 

ethos 256 

eucharistia 265 

euclwmai 348 

eudaimonia 316 

eudios 236 

eukosmi<l 32') 

culogeo 286 

eulogia .1 -l7 

eunoia 421 

eupathi!tos 307 

euphemeo 2(,') ' 420 

euphemia 3(,7 

eupnoos 337 

euporia 280 

eusebeia 255, 311, 369, 401 

eusebe8 255 

eusebils 255, 365 

euthus 322 

exantheo 352 

exautes 238 

exodiakos 56, 302 

exoterikos 56, 370 

exousia 248 , 262, 266, 160 

ge 246, 252 

gi!gmes 262 

geloios 319 

genarchi!s 348 

genesiourgia 348 

genesiourgos 337 

genesis 239, 274, 288, 303, 333, 338, 351 

genikos 56, 302; vease Discursos generales 

Genna 236 

gennao 283 

genni!tos 350, 351, 384 

genos 335, 365, 375 

georgos 300 

gig11omai 234, 237, 241, 262, 297, 306, 308, 

375, 384 

gignoski3 234, 253, 2M, 307 

gnome 234, 296, 32(, 

.s;norizo 234 

g11osis 48, 49, 51, 234, 235, 254, 261, 2(,(,, 

277, 278, 21)(,, 297, 301, 3114, 307, 309 , 

311, 32(>, 340, 34(>, 375 , 386, 393, 421 

.Rni3stikos 237 

;<oes 53, 252, 3C·3 

gumnos 337 

hagios 23'), 2M 

Haides 2 11 , 377, 387 

lwima 329 

hamartano 312 

hamartema 3 12 

fz ammos 273 

haploo 323 

lwrmollia 249, 32'), 3S I 

hedrasma 340 
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hedus 236 

hegemon 318 

heimarmene 245, 250, 315, 324, 329, 377, 

3S9, 390, 394, 407,418,41\1 

he is 275 , 284, 337 

hen 282 , 284 

henas 328 

he11ikos 302 

heno8 297 

hepta 252, 318 

Hermaika 55, 356 

Hermes 17 

Hennopolis 18 

·f 

t 

i I 
··I 

I' 

..... 

hierosulos 407 

histemi 269 

hodeJ;e8 301 

hodi!J?OS 26 I , 266, 283, 292 

hodeu6 322 

hodos 354 

l;olikos 418 

halos 321 

homoios 248, 32 1 

homoiosis 354 

homoiOJ?CO 319 

homoousios 246 

hora8 336 

horasis :nc, 
horatos 322, 350 

horos 353 

horoskopos 3'>0 

hosios 260 

hugros 2:1'! 

hulc 2-t'J, 3311, 372, 377, :li-17 

hulikos 240, 307, 372, 377, 37H, .1'>3, 4 I') 

hulotes :no 
/umt iln3118 

hrmmco 312 

lwpakouJ 3(,5 

/11;paraioJ 3(,5 

lwparcho 2W 

lmparxis 269, 270, 303 

Hupatos 389 

huperephania 258 

huperetes 3 1 o 
huperetikos 314 

huperlamp8 290 

huperlmnpros 290 

huperousios 254 

hupr10o 312 

hupnos 251 

hupochalao 365 

hupomimnesko 344 

hupomncmata 267 

lwpopipto 269, 338 

ht;postathme 318 

hupselos 321 

hupsi 421 

idea 235, 320, 321, 343, 362, 363, 374 

idein 387 

idios 248, 260, 264, 294, 322 

Indikos 321 

isch6 298 

isos 248 

Kairos 236 

kakia 383 

kakodaimon 3 t I 

kakos 258, 289 

kalamos 365 

kalos 288 , 31 (,, 379 

Kamephis 312 

bm811 381 

kardia 279 

katabaino 333 

katabasis 333 

katachos 18 

katadiaireo 273 

katagl'iastos 3M 

kataleptos 337 

katamcmphomai Jr,s 

katanoe8 3:>c, 

427 

katapau8 339 

kataU;f<t1Zo 3114 

katecho 235, 2S3 

kat8pheres 237, 246, 37 1 

kenodoxia 324 

kenos 269, 4 13 

kephalion 350 

keruJ?ma 277 

kerussi3 263, 277 

kerux 266, 277 

ki11esis 296, 299 

kinetos 303 

klima 414 

klimatarches 414 

Kneph 312, 354, 385 

koinos 297, 322 

koinonia 341 



Kor; 1:'2 

kosmeo 27(>, 317, 372, 382 

kosmikos 372, 388 

kosmos 239, 241, 276, 299, 300, 329, 372, 

373, 377, 380, 382, 384, 403, 410, 41 2, 

419 

krateo 407 

krater 275, 278 

kraterizo 278 

kratos 2-19 

kreterismos 278 

krisis 340 

ktisis 340 

ktiz8 245 

kuephoros -122 

kukloo 274 

kunokephalos 23 I 

kurios 241, 28-1, 403 

kutos 2-1'! 

lainos 2'!.' 

lambauo 263, 295 

laos 21>1 

leios 36R 

Lihue 405 

lo_Rikos 2(>5, 26(> , 279 , 2'!4 

logiMI 32(> 

lo,Rismos 300 

lo_Ristikos 25(> 

lo_Ros, Lo_Ros 231, 233, 235, 239, 241-244, 

248, 2(,3, 277' 279, 2%, 297' 300, 302, 

306, 307, 313, 325, 327, 330, 331, 339, 

345, 346, 355, 361, 368, 375, 378, 38 1' 

386 , 388, 390, 405, 406, 421 

/outran 278 

ma_Reia 47, 49, 383 

19, 231 

megistos 19, 231 , 312 

melete 349 

melodia 3M 

melos 329 

merikos 400 

meros 237, 329 

mestos 356 

metabasis 333 

metabole 318, 325, 328, 359 

metmwe8 262 

metanoia 262, 263 

metra 422 

metron 381 

mig11umi 26 1 

Moira 236, 274, 41 9 

monas 350 

monomoirai 414 

monos 275, 285, 309, 3-14, 350 

morphe 320 

mousikc 36-l 

muchos 351 

musterion 251 

mustes 337 

mustikos -15, 350 

Neatos 3H'J 

lll'UTOII 28(, 

Nikc _,r.r. 

110cma 234 

noeo 234, 287' 421 

IIOCTOS :>:\4 

noesis 234, 2%, 298, 299, 311 1' :\117 

110ctarches _,89 

110Ctos 234, '27!>, 342, 3!.:\, 410, 413 

nomizo 2'!3 

IWUS, No us 233-235 , 241, 242, 244, 277, 

287, 297, 299, 30(), 314, 327, 354, 373, 

375, 377, 381, 386, 411 , 41 2, 417 

ochi!ma 33, 273, 292, 309, 310 

oche8 273, 308 

428 

ochle8 274 

260 

oida 307, 358 

011 234, 248, 288, 303, 343 

onar 29 1 

onkoo 309, 358 

011kos 309, 358, 360 

\ 
I 
l .. 
f. 

' · 4 

ouoma 355, 286, 421 

onta, ta 235 

aphis 237 

organon 299, 3(>5 , 401 

oros 333 

ouranios 376 

OUYatlOS 390 

ousia 239, 257, 268, 288, 290, 323, 330, 

377' 385, 389 

ousi,zrclzes 212, 377, 389, -112, 414 

ousiodes 2-19, 2r,8, 377, .>79 

ousiopator 389 

paideia 50, 302, 307, 340 

pafill,!!CilCSia 331-333, -102, 403 

pammousos 364 

pmzakeratos 3(, 7 

pantomorphos 212, 320, 343, 377, 38'!, :'90, 

-114 

4 14 

paradidomi 25<>, 266 

paradMis 2(,(,, 28.1, 326, 3:n, 350, :no, 380, 

,,)? 

2H 1 

2H 1, )(,(, 

parakr1pto 24'.! 

parcdros 255 

pas 258, 27-1, 28R, 319, 3-10, 3+4, ."\4(>, 34S, 

3h2, 393, .j 11 

paschO 288, 324 

pater 2-1 1, 251, -103 

pathl!tos 2H8, 307 

pathos 288, 289, 324, 352, 417 

periago 366 

periapto 352 

periblema 310 

peri bola ion 310 

pcribole 293, 310 

peribolos 293 

perigraphO 352 

perilampo 305 

perilllleo 301 

periodos 252 

periousios 

plwino 329, 337 

phaneros 283 

Phanes 37 

phantasia 283 

phantasio8 283 

phaos 250 

phemi 25-1, 2(,'!, 322 

ph ilanthropos J 7 5 

philia 421 

philosophia 49, .156, 383 

plzilosophos 383 

pl1os 238, 241, 250, 379, 3R6 

Phos-Au,Re 21(, 

photei11os 24 1 

photismos 408 

plzotiz8 34(,, y)s, -1os 

phrasis 35S 

Phrenes 236 

phronema .133 

phroneo 3-19 

plztlumos 370, 383 

p/m8 328 

plwsikos -118 

plzusis 23'!, 25'1, 27 1, 27?>, 303, 322, 345, 

385 

phutofl 37(, 

300 

pistcuo 26h, 300, 41 3 

pis tis 2M>, 300, 307, -IOH 

plane 343 

plastos 33<> 

plboma 289, 318, 34 1, 35ii 

pleroo 34 1 , -lo<, 

pleura 286 

plou tos 258 

pmuma 48, 239, 240, 244, 300, 309, 310, 

346, 354, 357, 365, 376, 377 

pmumatikos 240, 277, 279, 325 

pneumatizo 346 

pneumatophoros 347 

pnoe 300 

poieo 245, 288, 31 2, 318, 319, 343, 351, 354 

429 



poiesis 352 

poietes 318 

poikilia 365 

poimai110 233 , 347 

Poimandres 233, 261, 263, 347 

poimen 233, 235 

poimenikos 235 

poios 295 

poiotes 318, 330 

pompe 281 

pompeuo 281 

poneros 401 

posotes 317 

pastas 319 

praxis 343 

proairesis 404 

proarchon 242 

proJ?nc3sia 271 

prOJ?IliJSiS 234 

prolmnbano 329 

proli!mma 323 

pronoia 234, 253, :n<J , 38(, 

propaidcia 28 1 

pr_opeteia 258 

prophmtia 258 

prophetes 3(,3 

prophorikos 327 

proslamhano 279 

pr8toJ?enes 403 

Pr8togonos 37 

protos 403 

psophos 355 

Psuche, psuche 3 17, 376, 377, 401 

psuchikos 240, 277, 279, 325 

puloros 255 

pur 238, 239, 248, 251 

purios 239 

rhadios 322 

rhoiz os 246 

sarkinos 240 

sauton 253 

430 

sbemwmi 304 

schema 235 

sebazomai 304 

seira 389, 390, 395, 418 

sema 293 

semeion 274 

semeiosis 27 4 

sijze 334 

sketze 342 

skenoo 342 

skenos 342 

skoteinos 263, 293 

soma 281' 282, 293, 307' 326, 328 

somatikos 336 

s8matopoie8 358 

sophia 316, 334, 34C, 35(, 

soros 3311 

so feria 2(, l' 3119 

soterikos 4117 

s8z8 2(,2, 3R3 

speiraomai 23 7 

spermoboleo 274 

spermoloxeo 274 

Spora 23(, 

stephanos .15R 

sti,Rmi! 3C>II 

stoicheion 343 

stOY)ZC 421 

strateia 359 

stratia 359 

strobe8 360 

strophe 320 

sulao 365 

summetria 381 

sumpatheia 47, 50, 295, 321, 357 

sumptwos 337 

sunagiaz8 266 

sunarthrosis 339 

sunchrematizo 327 

sunchr8tiz8 310, 327 

sundeo 358 

stmecheia 282 

sungeneia 321 

I il 

sungramma 267 

sutzistemi 342 

sunkrasis 275 

sunousiastikos 329 

sunthetos 328 

suskiasis 300 

sustasis 295, 300 

suzugia 234, 259, 287, 288, 343 

suzugos 288 

tarass8 2:\8, 387 

taphi! 322, 399 

Tartaros 387 

tasis 381 

tasso %0 

taxis 248, 318, 3611, 381, 389, 395, 411, 418, 

41') 

tee/me 307 

terhnites 239 

telwon 344 

tdeios 27'J, 2%, 3.17, 31> l , 3<>H, .\7H, .WO, 

405, 4()(, 

tc/esiOUY)!OS 337 

tclestl' 5S 

tclestike 3 -\H 

telco 34S 

2hll, 3-lt; 

teratouY)Zia 27 4 

tessares 2W 

tha11atos 294 

tlzeaomai 2R5, 291 

theios 298 

theiotes 297, 418 

thelbna 294, 347 

thelesis 379 

the111is 319 

theologe8 363 

theoo 342 

the8re8 240, 342 

theos 19, 231, 241, 242, 244, 246, 271, 28(>, 

.3 15, 329, 365, 378, 403 

344 

... r 111euth 23 1 

I 
431 

thnetos 319, 359 

Thoth 231 

Thouth 231 

thrilskil 255 

thumoeides 256 

thumos 256 

thusia 265, 266, 346, 348 

time 360 

timilros 255, 406 

tithemi 326, 351 

titr8skil 255 

tokos 379 

tolma 258, 259 

tonos 3(,5 

topos 268, 330, 400, 41 3 

treph8 359 

trepil 29') 

tribO 299 

TrismeJistos 19, 56, 231 

trophe 318 

trophos 3 18 

XOd llOtl ]9(J 

zoe 288, 404 

ZOO il 260, 276, 28H, .\74 

Palabras latinas 

accedo 298, 375 

aaipio 388 

acumen 376 

adiUHJO 415 

adoro 379 

aequalitas 372 

aer 381 

aetemitas 315, 380, 408- 412 

ciffectus 3 9 5 

agitatio 377, 387 

a,Rito 377 

altematio 404, 409, 41 0 

ambitudo 410 

!I!!!!!! - --



amo 375 

amor -12 1 

angelus 40 1 

angustus -1 12 

278, 372, 373, 376, 381, 415, -117 

animal 374, 417 

anima/is 374 

animus 298, 373, 376, 381 

apocatastasis 383 

aqua 380, 381 

A sclepius 404 

A ugustus 36 -1 

avus 416 

bonitas 404 

bonus -104, -120 

caelestis -1 18 

caelum 373 

Caesar 

caput 396 

daresco 408 

dima -I 'l-l 

370 

COJ!Il itio 2')8 , 373, -+OS 

COJ!II OSCO ·12 1, -122 

colo 304 , .'\7'!, -117 

COII/ri/UiliS 3!)3 

compel/a -10 1 

compctmter 382 

conzpcto 3!)!) 

compleo 3!)!), -10(, 

compo11o 380, 382 

COIICX iO .'\ 70 

cotifero 383 

cotifessio 396 

conjirmo 395 

co'!(ormo 3% 

confusio 396 

coniuctio 377 

COilllCCIO 370 

COi lSeCYO 4 17, 421 

COIISilium 41).! 

colltemplatio 373 

COilfet/ IUS 395 

continentia 371 

contueor 298 

CO/lVfllifllS -115 

conversio 2(,2 

corpus 381, 3H2, -1 Ll 

credo 412 

credulitas -100, -IOH 

crudelitas -100 

curiositas 383 

cursus 415 

daemon 375, -tor, 

375 

deorsum 371 

deus 298, 380, 3S-I, -103-405, -110 

dico .'193 

dicxodicus 5(,, 302 

di[/ero -III<J 

disredo -105 

discemo 385 

disripli11a .>Sr. , .l'H, -Ill , -II '! 

dispmsator -10-1 

dispCIISO -lOS 

dissolutio -10(> 

distrilmo -+05 

divinitas -117 

divimts .'\m, 375 

dominus 28-1, 3811, 392 

duplex .177 

3!) 1 

3'!3 

elemeutum 37(, 

exordium 3S4 

exotericus 51> 

exoticus 56, 302, .170 

exsuperans -105, 421 

facio J 7'!, 397, 401, -115 

fecundus 422 

.femilw 370 

432 

t 

• 
l 
), 

l; 
f· 

f ero 410 

fiducia 408 

fi uctus 406 

fo rma 387, 41-1 

frequwtatio 387, -118 

gweralis 372 

genera -122 

genitura -10:2, 40.1 

geuus 37-', .17-1 , -11 -l 

gu/!emator -!03 

gubcrno -1119 

habeo -11 2 

Harmnoua .154 

homo J 70, :\7?., .'\75, :\77, JHO, 1, J<J7 , 407 

.1711, .'172 

luunatu1s :no, -111, -112 

i)!nis 38 1 

illumiuo :ws 

imbccillitas .'\'!7 

immortc1litas .>83 

iuaestimabifis -11 11 

inauimcd .\75 

i11 11 11iS -11 3 

inwlo -!I S 

iucornprchmsibilis 0 

iurrcdulitas -11/0 

:lfl?. 

iwf({!nus Ji-12 

it!(erus I , 

iuhalo 387 

i111wminis J!) I 

insculpo 387 

insido .'\'!4 

inlCJ!W I1 ei/(UI1/ J7 <) 

illtcl/cctus .17.1, -111, -112 

illtell(s;entia 386, -111, 421 

i!IIC11tio .'\7.\, .181, 4 I 2 

interior :l811 , 381 

iflVCI!iO -1 15 

invideo 383 

433 

itzvidia 370 

irrationabilitas 402 

irrationalis 41 4 

Jupiter 421 

Libycus 397 

locus 285, J85, -11.\ 

loquor 388 

lumm -1118 , -12?. 

machiw1 -HI! 

mag11itudo -110 

maiestas 3'J I 

nwl(!Ztlitas 38.'\, 386 

malus 3'!3 

11/cl/li-/S 3/ll 

11/clS 3711 

materia .)8-1-38(, 

medela :w3 
medulla J '!3 

llll'lllbwm J8 1 

mc11wria .1H I 

/'1/Cf/S .'\1>8 , Jl:) , .17(>, 377, 3811 , :l8(,, 388 , 

.VJ-1, -IOI, -!I ?. 

11/CIISIIYn 381 

lii(I{Ycllio .'\82 

miuistro .'l.'\7 

misrco .'\7(,, -liS 

mommtum 41-l 

1/10//S .l'J7 

morta/is 37') 

11111111fauus 372, 378, .17'!, 38 1, Jll2, 388, 

-111(,, -108, .j 1?., -11 5, -11 7, 41 !) 

mu11de 382 

111tmdus .'\71, .173, 378- .1811, JS-1- 188, 394 , 

1%, 40S , 410 , -1 15, -l1 'J 

lh1Scor 375, 18-l, 3fl 5, 4114 

natura .l8.'i, J'!2, .1'J4, 4114, 41 5, 422 

1111/uralis -118 

necessarius 376 

11eccssitas -119 

nexus 390 



nocens 401 

nomen 421 

YIOSCO 304, 372 , 373 

numen 421 

numerus 406 

nunwpo 381, 417 

observo 399 

occido 375 

owlus 408 

ominor 420 

onm!formis 390 

omnirzomi11is 391 

omnis 369, 371 , 373 , 380, 385, 392, 408, 

409, 411, 413, 419 

ordo 418 

orior 298 

oro 379 

parco 382 

pars 372, 379, 381, 387, 394, 404, 408 

partus 3 79, -104 

pater 422 

patri.1 416 

pwdeo 374 

percipio :l 73 

perfecttts 2%, 31> 1, 3(,8 

pCYI!CiliO 412 

pes 381 

philosophia peremzis; vease filosofia perenne 

pietas 298, 3(,9, 3?12, 383, 421 

420 

pius 395 

plenus 422 

possessio 38 1 

possideo 381 

possido 3Hl 

possum 395, 415 

potis 381 

praedico 375 

415 

praegnatio 422 

primipotCIIS 403 

princeps 353, 389 

prisca theologia; vease teologia antigua 

privo 388 

proavus 415 

providentia 381 

prudwtia 386 

publico 370 

pulcher 378 

purus 380 

quadruplex 378 

qualitas 372,375,385,387,411,413,417 

quattuor 370 

ratio 373 , :hs, 381, 388, 3') 1 

receptaculum 387, 413 

reditus 41 ll 

402 

regenitura 403 

40 I, ·111 

rc/({!iOSI<S }(>9 

rcliqzms 3')4 

renumeo -Hll 

res 412 

restitHo 405 

restitutio 402, .Jo:l 

Yfl!OCafio 402 

revoco 402 

ripa -1110 

417, 421 

sedeo 381 

scnsihilis 410, 41 3, 422 

sensus 373, .177, 381, 3S6, 388, 391, 408, 

411, 412, 421 

sepelio 400 

sepulcrt<m 400 

SCYI/10 296, 361, 368, 369, 420 

servo 375, 382, 399 

sido 381 

signum 396 

silva 384 

simi/is 374 

434 

j · 

f ,. 

.,. 

simplex 376 

simplicitas 383 

sol 408, 409 

so/us 377, 413 

specia lis 372 

species 372-37.1, 382, 387, 388, 396, 404, 

413, 414 

spiritus 377, 381, 387 

stabilis 409 

statio 41 5 

statua .162 

sto 409 

sz!fficio J'J2 

SHtnnl lAS 404-40(,, 411 

supradico .'73 

sursum 37 1 

suspio'o 421 

:>82 

sustill<'o 4111 

-1 12 

tcmpor,zlis 404 

terra :ISO, :IX I, ·1 I :l 

tcrrcmts -11 7 

lotus 37 1, 3SS, :>'! I, :1'!3, -WR, 41 I , ·1 L\ 

tractaft<s :lHO 

trado 407 

Trismcj!islus 411,1 

Ius 420 

ft<tor Y!3 

UIIUS 403 

usus 418 

velocitas 376 

verzus 393 

330 

verus 371 

video 378, 39(>. 

vir 370 

virtus 393, 415 

vis 385, 4 17 

vita 404 

435 

vitiHm 394 

vivo 408, 417 

volo 404 

volt<ntas 404 
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indice onomastico, de terminos y obras 

abajo, bajo 127 , 128, 134, 136, 139, 142, 

144, 151, 153, 156, 157, 172, 180, 184-

186, 194, 200, 202, 207, 2 10, 220, 228, 

237, 289, 308, 336, 3(,(), 371; vease 

profundidad 

abandonar 116,117,1:28, 141>, 151 - 153, 

151-l, I 1>4, 161>, 201>, 21 1>, 21 7, 2(,2, 27K, 

310, 311, 3'!'!, 406; IJcase alejarse, 

apartarse, arrastrar 

abismo 125, 11>11, IC\4, 2112, 219, 2:lr., 21>3, 

3:'>4, :'>5i:i; vcase profundidad 

;tbsoluto II, 11 7, 122, 225, 2:'>5, 25-1, 2(>.\ 

2H2 

absurdo ISH, H>7, 3 1'J, 3K4; viasc loco, 

locura, ridiculo, risible 

Abu Ma'shar 1>0 

abudo 41 (>; ucasc antepasado, madre, 

padre 

Academia 37 

accidcnte I '!2, 22'!; vease azar 

Acerca de Ia naturalcza de todas las cosas 34') 

Arcrca de las disposirioncs natumlcs 2K J 

Accrca de los meses 3Ml, 387, J'JO, 401>, -11 3, 

4 1 'J; l!case Juan Lidio 

Acerw del arte hieratiw se)!tm los )!rie)!OS 48; 

vcnse Proclo 

Actium 23 

acci6n, actividad, acto, actuaci6n, actuar 

113, 115, I 16, 126, 128, 13-'1, 144, 145, 

147, 153, 154, 156, 161, 1M, 166, 168, 

169 , 174, 179, 180, 185, 187, 192, 194, 

206, 210, 214, 217-222, 227, 228; 245, 

249, 253, 266, 283, 287' 288, 302, 303, 

310, :'>12, 330, 379, 392, 393, 409, 419 

Achamoth 316; pease lwkmah, Ptolomeo el 

437 

Valentiniano, Sabiduria 

acoplamiento 115, 209; vease 

apareamiento, sexo 

Adan 249, 254, 293 

adivinaci6n 228; veasc astrologia, encina, 

oraculo, predicci6n, profecia, sueiio 

admiraci6n 54, 128, 205, 215, 2HO, 395; 

IJcase maravilla 

Adonis 247 

adorar 17, 27, 36, 41, 46, 122, 181, 18'!, 

207' :208, 227' 304, 3(,2, -117; vcase 

ceremonia, culto, liturgia, ofrenda, 

ritual, sacramento, sacrificio 

adornar 127, 207, 27(>, :n2; vease cosmos, 

ornata 

Adriano 2-1 

adulterio 14-1 , I 1>-1, 2')8 

advcrsario 135 

Ac;t;yptiaca 1 'J, 20; IJcase Manet6n 

afecci6n 191, 3r,3; vease amor, condici6n, 

emoci6n, experiencia, pasi6n, 

pasividad, pathos, sentimiento, 

sufrimiento 

afectar, afecto 114, 137, 1-19, 16-1-1 66, 202, 

214, 2 15, 288, .>07, 324, 369, 395; IJease 

afecci6n, amor 

Africa 22, 3(>'! 

Afrodita 392, 393; vease Venus 

Agathe Tyche 3 13 

Agathodaimon 20, 21, 44, 232, 238, 242, 

277, 28(,, 300, 312, 313, 3 15, 326, 397; 

IJease Kamephis, Khnum, Kneph, 

Primer Nacido 

A)!athos Daim8n; IJease Agathodaimon 

agitar 111, 175, 200, 238 



Aglaophamus 62 

Agnostos Theos 68; vease Norden 

agricultura 204, 313, 379; vease :irbol, 

b otanica, cosecha, cultivar, labrador, 

planta, sembrar, tierra 

agua, Agua 111-114, 117, 120, 121, 125, 

127, 145, 152, 160, 168, 172, 174-176, 

184, 185, 200, 202-206, 217, 219, 224, 

225, 236-238, 240, 244, 249, 263, 278, 

279, 295, 317, 346, 347, 354, 357, 380, 

38 1, 389; vease fuente , oceano, lio 

Agustin de Hipona 35, 41, 57, 59, 61,277, 

313, 369, 3.82 , 395, 397, 399, 400, 402, 

415, 416,418 

ahogar 24, 136, 154, 163, 278, 314 

Ahura Mazda 235, 257; vease Iran 

aion, Aion 246, 315, 316, 321, 32(,, 343, 

347, 410-412; l!ease actemitas, aion, 

eon , eternidad, Mandulis Aion, 8/am 

aire 111, 113, 121, 122, 125, 127, 132-J:\4, 

145, \66, 168, 172, 174-176, 184, 185, 

200,202, 206, 212, 213, 218, 2 19, 22 1, 

224, 225, 237, 244, 258, 273, 285 , 318, 

337, 354, 380, 381, 3S9, 4U; vease 

espiritu , pneuma, viento 

Akenaton 367 

ala, alado 113, 125, 132, 149, 160, 174, 240, 

316; vease aire, ave, pajaro 

«Ala)) 236; vease Papiros MaJ<iCOs GrieJ<OS 

alabanza, alabar 115, 116, 118, 134, 175, 

176, 193-195, 205, 206, 217, 218, 2M, 

265, 276, 286, 347, 364, 376, 398, 399 

AlQ.in de Lille 61 

Alberto Magno 61 

Albino 379 

alegrarse, alegre, aleglia 111 , 116, 173, 

174, 214, 229, 236, 421; vease deleite, 

felicidad, gozo, placer 

A lgandra 40; vease Licofi-on 

Alejandria 22-28, 30, 31, 36, 38, 40, 43, 

44, 72, 267, 313, 315, 364, 405 

Alejandro de Abonoteico 363 

Alejandro de Halle 61 

Alejandro Magno 21, 22, 25, 34, 60, 354 

Alejandro Polyhistor 40 

alejarse 117, 150, 156, 173, 199, 219, 405; 

vease abandonar, apartarse 

alien to 117, 145, 300, 338 

Al-Kindi 60 

alma, Alma 112,114, 117,118, 121-123, 

125-127, 134, 139, 141, 143, 148-1(,(), 

1(>3-16(>, 168, 174, \81, 184, 186, 191, 

194, 200, 201, 203, 204, 20(>- 208, 211 , 

214, 215, 2 17-220, 227, 229, 233, 235, 

236, 238, 242, 247, 250, 257-259, 21>2, 

265-267, 273,275, 279, 28 1, 282,288, 

292, 293, 295, 305, 306, 30S- 3 11, 31 h, 

317, 320, 327, 334, 338, 3-1 1- 343, 347, 

360, 363, 371, 373, 37(>, 380- 3H3, 39-1, 

401, 406, 407, 409, 417; IJcase psudu1 

alquimia 21, 37, 42, 44, 47, 50, W, 65, 72, 

250, 26(,, 278, 28 I, 287, :1 I .1 

altar 34, 4h, 275; vcasc santuario, tcmplo 

alteracion I J(,, 172, 185, 2:!4, 2:21> , 21>2, 

301>, 350, 41 'J; v<;asc c;unbio 

alternancia 22 1, 222, 409, -II 0 

alto 111 , 114,1 27, 128, no, Ll'J, 145,148, 

154, 151>, 158, I(,(), 172, I 84, I 85, l'J:\, 

\94, 200-202, 211(,, 2 111, 2 1'), 240, 300, 

321,329,357,371, 371>; vrascalturas, 

arriba, encima 

alturas 125,154, \93, 227, 25'), 2'J5; vease 

alto, arriba, encima 

Allen, M. J B. 63 

amabilidad, amable 201 , 227, 228, 41 'l 

Amaunet 354; vease Ammon-Re 

ambrosia 117, 263 

Ammon 21, 22, 29, 52, 55; veasc 

Amaunet, Anun6n-Re, Baal-

Hannnon, Hammona 

Arnmonio 33 

Ammon-Re 354 

Ammun 356, 385; vease Ammon-Re 

Amnael 44 

Amon; vease Amm6n- Re 

amor 24, 45, 113, 11 5, 128, 137, 139, 161, 

' :.l , li 

t• 

f 
I 

i ; 

199, 202, 204, 205, 217, 249, 322, 401; 

vease afecto 

androginia , androgino 112, 114, 238, 243, 

251, 252, 257, 391, 392; vease A tis, 

genero, hembra, hombre, humano, 

macho, mujt;r, ser humano 

Allep(Rraphos 44; vease Hermetica (tecnicos) 

angel35, 44,218,227,235,259,360,401, 

4(11,, 416 

anhelar 11-1, 256; vease apetito, deseo, 

epithumia, pasion 

animado 121, 150, 157, ISH, 1:-l'J, 202, 2 13, 

21(>, 221, 225 , 238, 240, 31.2, 37-1, 376, 

:l<)(), -11 5; veasc alma, allima, psuchikos 

mimal 2'l, .18, 113, 128, 148, 1-I'J, 152, 

162- lr.l,, 174, 223, 22r., 227, no, 24r,, 

258, 280, 285, 301>, J3CI, .'\41, 354, 31>.l, 

:\72, 3%, -115, 417, -II H, 422; l'<;clSC 

bestia, ser vivo 

c111kf1 24.1 

Artl]uises J'J 

antep:ls:H.lo l·lH, 2117, 221,, 2'27, :l0-1, .l l :!, 

.182, 4 15, -11 (>; vease abuelo, 

genea]ogia , m.adrc , padre, rna 

autiguo 21 H, -102; ,,,;ase origin;1l, pasado, 

primordial 

Antiguo Testamento :H, 21>5, .14\ 377, 

Y!7 , .l'JX; uease Biblia hebrea 

Antimo, pseudo- .%H, :17}l, .'\7') 

Antinoo 2-1 

2(, 

Antioco de Ascalon '2:\4 

Antioco IV Epifanes 22 

Autoloxla 43; vease Estobeo, Vecio 

Valente 

antropogonia 42 

antropologia 343 

afiadir 14(>, 1-17, 176, 225, 227 

apareamiento 214, 393; vease 

acoplamiento, sexo 

apariencia 174, 216, 225, 337, 343, 415 

apartarse 141, 159, 163, 217, 327; vease 

abandonar, alejarse 

438 439 

' 

apetito 11 (,, 128, 164, 256; vease anhelar, 

deseo, epitlwmetikos, pasi6n 

Apis 17, 29, 30 

apocalipsis 233, 397, 398, 400 

Apocalipsis de Abraham 260; vease 

Pscudoep(Rrapha 

apocaliptico 241, 398-401, 403, 4()5 

Ap6cr!fo de jua11 35 1, 352; vease Nag 

Hammadi (codices) 

Apocrypha, Nuevo Testamento 249 

Apolo 34, 39, 26H 

Apolonio de Tiana W, 420 

;1poteosis 32 1, T\2, 422; vrase divinizaci6n 

Apuleyo .>m, 4119, 421 

:ira be r.o, I> 1; /lease Islam 

oJrameo 5<) 

'•7Yha' 2(,(); vf-asc cuatrO 

:trbol 175, I HI, 21'J, 221,; ''case planta 

Are<J .>-1.1 

arconte 2(>2; archVu, duefio, 

gobcrn:mtc, guardi;in de Ia puerta, 

rey, se il_or 

Ard1,1ikos Riblos 45; ,i,uc I lcmwticll 

(tccnicos), Libro i11nwnwricr/ 

arena 125, 27.\ 

argumento I 'J<J, 202, 211.\ :2111>, 2118, 21 o, 

21 'l, 22-1, .\711, _>,H I, 3Hr, , -IllS, 412 

Aries 41 C.; veasc carnero 

Arist6teles W, (>.\, 2H7, 2KH, 3n5, 3311, .11>1, 

%.'\, .[().], -10'), 4111 

Arist6telcs, pseudo- (,() 

aristotelico 25'J, 2K\ 307, J<J3 

aritn1etica; 11Case arithrnCtikJ, tnaten1iticas, 

n(nnero 

annonia 175, 191 , I'J-1, 205, 208, 227, 282, 

329, 3(>4, .1tU 

Arndt, W. F. y F. W. G ingrich 3411 

Arnobio 32, 231, 257, 258, 3()9 

Arnufis 32 

arqueologia 30 

arquetipo 112, 122, 246, 247, 342 

arquitectura 26 7 

arrastrar 121, 125, 132, 139, 148, 1-19, 151, 



153, 186 , 215, 220, 27'>, 3 11 , 357; vease 

abandonar 

arrepentirse 262; vease conversion, 

metanoeo 

arriba 156, 157, 180, 220, 240, 

251; Pease alto, alturas, encima 

arrogancia 116, 257, 258; vease 

lwperephania, 

Arsinoe 405 

Artajeij es III 21 

a,rte, artes 133, 153, 160, 191 , 205, 226, 

227, 267 , 365, 379, 

arteria 150, 186, 309 

artesano 11 2, 113, 127, 133, 152, 176, 18-1 , 

186, 191, 243, 244, 247, 258, 346, 352, 

358, 3(,5 ; Pease demiurgo 

asaltar 163, 2'27, 32.1 

ascender, ascension 73, 151, 1 S5, 262, 2H I , 

310, .13R, :\40, 354, 390; !'Case LIIIOd<>s, 

subida, viaje del alma 

ascetismo 33, 253, 27 1, 280, 304, 3'>2, 40 I 

Asclepio 2 1, 2'>, 232, '1.C>7 , 2r,s, 34'1, .> 53, 

355, :v.2, .>7o, 382, 4o 1, 407, 41 (,, eo 

Asclepio 42, 48 , 50-57, 59, (,[ , (,3, 64, (,<), 

74, 76, 77 , 2.'\2, '2!>7, 277, 2%, 298, 3 15, 

32-1, 353, 354, 357' 3(, 1' _.,(,2 , .1(>8-

37 1, 373, .'\75, 378, .)79, 3li4, 3H7, 3'J.), 

3%- :W8, 405, 408, 40'J, 416, 41'1, 420 

Asclepio (copto) 57, 7.\ 78, 3'>3; vcase 

Hamnwdi (c,)dices) 

asesinato 14-1, 1 (>2, 164 

ase:Kuado; veasc sexo 

Ashmounein 18, 259 

Asia 22, 34, 36, 38, 3'J 

asilo 3f>8; vcase santuario 

asirio 356 

asistente 151, 3 111; pease esclavo, sirviente 

asociacion !C>7, 202, 215; vease conjuncion 

aspecto 111, 11-1, 172, 211, 2H>, 224, 225, 

235, 252, 276, 413 

astral -1 '1, 273, 31-1; vease estrella 

astrologia 21, 37, 42, -13, -17--19, 53, 60 , 72, 

267, 360, 371, 3R.\ 41-1 

astronomia 6 1, 252, 320 

Atenagoras de Atenas 56, 23 1 

Atenas 55 

atencion 115, 127, 159, 175, 200, 2 12, 291, 

3-19 

Atenea 365 

Ateneo 26 

Atis 2-17, 251; vease androginia, castracion, 

hombre primordial 

Atlas 62 

atmosfera 145, 30-1, 3(>1, .1R'J 

atrevimiento 185, 259, 35'1; ''ease 

precipitaci6n 

atributo _.,(,, 43, 2r,s, 2BH , 3(;-1 , 3'>5, 3%; 

veasc cualidad 

Atropos -11'1 

Atum 35b 

audiencia 191, I 'J2; veasc espectador 

augurio 22'!, 420 

Augusto 23, 2(>, ·10 

Aureliano 2-1 

auspicio 1 (,(, , .127; vcasc profi:cia 

Authcutikos Loxos 235 ; IIC•lSf Hamn111di 

(C<idircs) 

autonomia 15 <>, 2-12; l'filS I' solo, {mico 

autoridad 11.1, 1 I H, I 8(>, I 'JJ, 195, 2-IH, 

2<>2, 2<><>, .)(,() 

avaricia 17.), 3-11 

ave 1-I'J, 1611, 201; vease ;l ire, ala 

Avesta 25!> 

ayuda 113, 115, 1H5, 192, 2111 , 21-1, 215, 

227-229, 2-l-H, JS<J; vf,1se denton, 

paredros 

azar l-1-1 , H>-1, 202, 227, 22'> 

ba 243, -115 

Baal-Hammon -1115 

Baal-Shamin 315 

Babilonia -13, 68 

Babuino 231 , 26tl 

Baco 3(, 

Balinas, pseudo- (>(); !!Case Apolonio 

de Tiana 

440 

bano 278, 279 ; vease bautismo, cratera, 

krater, limpio , loutron, puro 

barbara 32, 193, 195, 217, 400 ; vease 

extranjero 

Bardesanes de Edessa 59 

Baronio, Cesare (.4 

Bartolome de Inglaterra 61 

Basilea 5-I 

batalla 23, 193, 3-11, 366; vease lucha 

batallon 185, 359 

bautismo 7 1' 275, 278, '279; vease bano, 

cratera, inmersion, krater, /outran, 

limpio , puro, sumergirse 

b eber 115, 139, 148, 254, 27H, 7.7'1 

Behm, J. 23-1, 2r.2 

Beliar 258 

belleza, bello 113, 117, U5- Ll7, 1-1.1, 1-1-1, 

146, 1-IR, 1-19, 155- 158, 1r>1, 175 , l !J I, 

2117 , 2 1 H, 2-l'l, 27b, 2SS, 2'!0, 2%, 305, 

.> I<>, J IH, -102 

Benci, Tonunaso (,} 

hendic:i(m 15.\ 1'> 1, 212, 2 18, 22'J, 25.1, 

JHO; vcasc santificaciiln 

bcndito 1 15, 118, J 5:\ I r.r. ; ''case hendicic)ll , 

bienaventurado, sagrado, santo 

Berenice 22, 2'J 

Bernat Silvestre r. 1 

Beroaldo, Matthaeus b5 

heso 3YJ 

bcstia 125, 203, 2411, 2-11; Pease animal, ser 

VIVO 

Betz, H D. -17 , 78, 2.13 

Biblia 3S, -10, 53, 55, 5'1 , 65, 74, 2-IO , 2-1 1, 

243, 2-15, 2-I'J, 252- 25-1 , 2i>2, 2!>3, 272, 

273, 27<), 285, 2'12 , 298, 302, 324, 33 1' 

3-15, 3(,3; vcasc Biblia hebrea, 

Septuaginta , Nuevo Testau1ento, 

Biblia hebrea y Apocrypha 30, 67, 74, 

2-10, 2-11' 343, 377' 3'.18 

Dallie/2-17 

Dei<leronamio 25-1, 2<>4, 271 

Eclesiastes 275 

Exodo 254 , -100 

Ezequiel 260, 275 

Genesis 53, 240, 245 , 246, 248, 25 1-

253, 272, 273, 275 , 285, 293, 

377-379 

Isaias 38, 23B, 239, 2(>2, 26-1, 2(,(,, 285, 

291 

Jeremias 38, 238, 291, 

Job 285, 3-16 

Judith 3-15 

Lamcntalio11es 275 

Lcvftico 27 1, 2'!3 

3 Macabeos 3-15 

Prol!erhios 272, 27B, 2H5, 3 17 

Sabiduria 2-15, 272, 275, 2'!1 , 3-12 

Saltnos 23.\, 238, 25.1, 2'>2 , Yn 

biblioteca 55, 231 

bien 115, 117, 122, 12:\, 12K, 12'J, 1:>4-1:>7, 

13'>, 1·+2- 1-1-1, 1-17 - 150, 15.\, 157, 15'1, 

1bl, u.3, 1<>-1, lr.H , 17 1- 17-1, 17r., 11lO, 

IHI, 185, 18!>, I'J'J, 208, 2 10, '2 17, 2 1K, 

2'20, 227, 230, 2S-I, 258, 270, 27 1, 282, 

2X7, 2H'), 21JI , ::! 1
)(,, :\0-l , 

.'\22, 3-11' 40-t , -II(> 

hienaventurado 62, II<>, I (>!,, 17') , 2i>0, 

:>'27, -107; vcose bcndito, santo 

bisexual 25 I, 252, 3'12; Pease androginia 

Bitis 52, 250, 3.1-1, .1r,:>, :185, Y>-1; l!casc 

Bitos 

Bitos 2-17, 250, Y.J; ll fasc Bitis 

bizantino I '1, 20, 2-1 , .1 1-.'-1, 38, 53, 5'J 

blasfemia 1-14, 1-15, 298, 3 1'l, 3-19; Pease 

divulgar , pro£1nar, publicar, sacrilegio 

boca 132 

Bolo D emocrito -1-1, 45 

441 

botanica -13; i!Casc arbol, flor, fruto, 

hierba, planta 

Bousset, W. f>7, 68 

Bradwardine, Thomas (, 1 

Braun, J. 2-11, 384, 397 

brillante, brillar 112 , 137, l:l9, 157, 184-

186, 211, '22(>, 2-11, 258, 306, 335, 352, 

361, 388; vease iluminacion 



Brock, S. 335 

bronce 46, 180 

Broutoloj(iOfl 43; vease Hermetica (tecnicos) 

Brown, P. 253 

Brucker, Jacob 65 

Bruno, Giordano 64, 76 

buen demon 153, 163, 165, 166, 312, 313, 

323, 325, 326; vease Agathodaimon 

Buena Fortuna 313; vease Agathe Tyche 

Bultmann, R. 301 

Buonaroti, Michelangelo 41 

caballo 4(,, 372 

cabeza 112, 150, 216, 231, 28'1, 308, 3 13, 

316, 318, 35'1, 38'1, 396, 398 

cadaver 139, 216, 340, 399, 400; vease 

muerte, funeral, sepultados, tumba 

cadcna 139, 228, 241, 293, 2%, 390, 395; 

vease conj unci6n, seira 

caida 152, 172, 249, 251, 258, 338; vease 

descenso, naufragio, profundidad 

Cairo 57 

C alcedonia 25 

Calcidio 419 

caldeo 32, 33 , 39; vcase Orawlos caldeos 

caliente 22 1, 357 

cambio Ill, 12o, 141, 145, 147, 148, 155-

159, 164, 1(,7-169, 172, 1HO, 181, 185, 

186, 202, 212, 221, 226, 228, 235, 249, 

274, 294, 318, 320, 325, 328, 34 I, 352, 

359, 414, 415; vease alteraci6n, 

conversion, metabole, metanoia 

camino 47, 117, 130, 134, 149, 161 , 263, 

322, 386; vease Hermetica (inici:iticos), 

Hermetica (introductorios), paideia, via, 

viaJe 

Campos Eliseos 39 

Cancer 317 

canci6n, cantar 115, 116, 134, 175, 176, 

191- 194, 259, 346 

Canopo 21, 363 

cantidad 139, 147, 149, 155, 160, 179, 207-

209, 225, 226, 317 

442 

caos 125, 238 

Ca pitolio 39 

Capricornio 317 

captar 128, 206, 280, 392 

Caracalla 24, 28 

caracter 132, 143, 148-150, 160, 222, 226, 

341, 356 

caracteristica 134, 135, 137, 141, 148, 258, 

288; vease cualidad, propiedad 

Carcopino, J. 264, 379 

carne 62, 133; vease encarnado, sarki11os 

cam ero 354, 3'18; vease Aries 

carro 184, 173, 359; vease cltito11, ocltema, 

t{mica, vehiculo 

carta 19, 20, 27S, .112 

Casandra 40 

Casaubon, Isaac M, (,5, 7(, 

castigo 123, 152, 1M, 1 S5, 219, 220, 258, 

271, 311, 324, :us, 35'!, 3S2, :l93, 407; 

veasc juicio, pena, sentencia, 

sufri.miento, tonnento, tortura 

castraci6n 25 1; vcasc A tis, estcrilicbd, 

eunuco 

catecismo :n1; vf.asc escucla 

Caton 372 

causa 115, 121, 122, 147, 157, ISH, 207, 

249, 25.l, 319, 3')') 

cebada 1 S I; vcasc cosecha, planta 

Cebes 2(,2 

ceguera 133, 149, 203 

celestial 154, 314, 361, 399, 413 , 417; vcasc 

cielo 

celos 135, 172, 20!l, 257, 336, 383; vease 

envidia 

Celso 378 

cena 230, 420 

centro 61, 157, 184, 194, 279, .'187, 389 

cerebro 186, 308 

ceremonia 68, 266, 278, 281, 289; vease 

adorar, culto, liturgia , ofrenda, ritual, 

sacramento, sacrificio 

cetro 193, 194, 236, 313, 316 

Cicer6n 231, 253, 262, 285, 298, 372, 383 

, 

r 

I ;. 

I 
l 

ciclo 114, 125, 126, 221, 222, 228, 252, 

274, 275, 317; vease generaci6n, 

nacimiento, progenie, recurrencia, 

regeneraci6n, regreso, renacimiento, 

renovaci6n, reordenaci6n, 

restauraci6n, restituci6n 

cielo, Cielo 125, 128, 132, 1.l3, 154, 15(>, 

157, 15'!-161, 168, 174, 175, I RI, 18.j, 

.1 85, 187, 200-207, 211, 212, 216-22, 

224, 226-228, 245, 257-260, 28-1, .'1 1 (), 

317, 32'), 340, 352, 361, 37 1-373, 377, 

3!:!9, 390, 401, 405, 407, 415, 418; vcase 

celestial 

ciencia 47, 128, 14'!, 1(,(1, 205, 307, :179, 

.1 Hr>; 11Case artes, ensefianza 

cimbalaria 4(,, 41 (, 

cinco 2-!5, ."\W! 

circuito 129 

drculo 11 2, 11.), 125, 17·1, 175 , 228, 2K2, 

33N, -l 14 

circunfercncia 4K, 1 13 

(:irene 22, 23 

C irilo de Akj:mdria 55, 5r>, 2.\'J , 2- \0, 24-1 , 

.\02, 3 12-3 14, 322, 3-l<J, 351, .>52, 3r,N, 

402 

Ciro 45 

ciudad 1 Kb, 21 '!, 227, 2W, 4115, -l l r,, 417 

Citulad de Dios, La; vcasc Agustin de 

Hipona 

civilizado 2115; vcasc artes, ciencia, estudio, 

filosofia, m{tsica 

Glaros .14 

clase 18 1,207,210,212, 2 1H , 22(,, 24'!, 

372, .\88, 41-l; vcase especie, forma, 

genero 

dasicismo 47 

Clemente de Alejandria 411, -!2, 43 

Cleopatra VII 20, 22, 23 

Cloto 419 

cobertura 293; vease chiton, morada, 

ochema, ornato, t{mica, vehiculo 

cocodrilo 27, 227, 41(,, 417 

Cocodril6polis 405, 417 

cognici6n 234, 301, 373; vease 

conocimiento 

calera, colerico 128, 136, 164, 173, 174, 

227, 228, 25(,, 343; vease irascible, 

pasi6n, thumoeides 

color 172; veasc sentido 

combinaci6n 12G, t:\7, 143, 151, 157 , 159, 

201, 204, 208, 225, 227, 275, 2'17, 301; 

11ease composici6n, mezcla 

Comentario al Sueiio de Escipion; vease 

Macrobio 

C6modo 421 

compartir 113, 117, 127, 15 1, 1(>3, 17 1, 

214, 2(,(,, 277, 322, .'127; tJrase participar 

completo 135, 157, 204, 207, 224, 244, 

272, 337, 4()(,; vcasc perfecto, todo, 

total, universo 

composici(m I 1-1, 12 1, l_l.j, 1-12 , t-+5, 150, 

16:l, 1(,7, 171, 1 H-l, I 92, 20.\ 205, 211b, 

2 1.), 2'!5, .1.15 , :HII, :H l , .'>7(>, .177, 

.>KO, J'J-l; combinaci()l) , mezda 

compulsi(m I H5, 2 14, 22K 

com{m J(,(, , 1'!.\, 2 14-, 2'!7 , .127 

contunicaci()ll ! (,!), '2?7, 

comunidad .>H, 5-.J, I S:l, 3-ll, -no; !'Case 

congregaci(m, Gc111cindc, Iglesia 

comuni(m 4'!, 5·1, 15:1, I r,s 
concebir, concepci(ln 127 , 137, 14:1, 15'!, 

211'!, 214, 230, 244, 2711, 2'!7, 385, 422 

concentraci6n I'!'!, 200, 202, 2115, 224, 

.\73, 412 

conciencia J-!2, 144, 1r,H, 172, 200, 203, 

211(>, 207, 2 10, 2 11, 2 14, 2 18-220,223, 

224, 227, 229, 24-l, 337, 373, 377, 3KII, 

.181, 38(,, 3R8, 406, 408, 4 11, 412, 42 I 

concurso 1 <J I , 3M 

condenaci6n , condenar 123, 14'! , 220, 

311, 407 
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condici6n 181, 202, 2211, 224, 240, 250, 

293, 295, 352, 376 

conexi6n 129, 212, 282; vease conjunci6n 

confesi6n 54, l '12, 194 

conflagraci6n 252; vease ekpurosis 



confundir, confusion !2(,, 150, 166, 174, 

2.>8, 275, :Hz, 343, 402 

congregacion 54, 265 

conjuncion 317; vease asociacion, cadena, 

conexion, linaje 

conocim iento 32, 42, 48, 50, 62, 71, 115, 

117, 118, 137, 139, 143, 

144, 148, 140, 173, 176, 179, 

I<J .J , 109, 200, 208, :21 0, 214, 229, 230, 

2.13-235, 254, 262, 266, 271' 277, 278, 

280, 283, 291' 298, 301 ' 304-307, 309, 

312, 346, 347' 356, 37 .), ."\80, 38.\ 408, 

420, 421; vease cognicion, conciencia, 

convicci6n, episteme, gnosis, g118sis, 

ignorancia, inteligible, intuicion, 

mente, raz6n 

consideracion 20.\ vcase contemplacion 

constancia 145 

Constancio 3(> 4, 397 

Constantino 24, 31, 40 

Constantinopla 24 

consteb ci.:m 125; vease cido, estrdb, 

zodiaco 

Collsfifll(ioltes aposf<Jlicas 2(>4 

constituir 148, 15 1, 155, 15C>, I r, I, I 1>4, 

167, 172, 174, 185-187, 1\JI, I'JS, 20.'\, 

208, 218, 222, 254, 25'), _)00, 3 11 , .1 28, 

342, .>54, 35(, 

construccion 204, 217, 339; vease 

estructura 

contaminante 151, 217, 219, 310; vease 

blasfemia, profanar, sacrilegio 

contemplacion 1,0, 65 , 68, 202, 201., 2 14, 

2 18, 280, 285, 287, 315, 329,373, ."\88 ; 

11fase considerar, intuiciOn, visiOn 

continencia 173, 176, 200, 371 

continuidad 145, 17'), 282 

Contra Fausto 41; vease Agustin de 

Hipona 

Co11tra las ci11w here;f,u 59 

Cot·ltra las herejias; 11ease Ireneo 

Contra los paganos; vease Arnobio 

contrariedad 120, 149, 269 
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contrarrecurrencia 155, 317; vease 

apokatastasis, reculTencia 

contraseiia 264, 335, 336 

conversion, convertir S'J, I 1 1, 112, 114, 

116, 117' 1 52, 171' 192, 205 ' 229 ' 236, 

241,260,262, 271,279,280,311,333, 

421; vease cambia, metabole, tnetanoia 

copia 226 

copto 19, 25, 26, 57, SH, 73, 74, 233, 259, 

307, 39.) 

Coptos 364 

Cornford, F. M. 243 

Coratt 5'J 

coro 149 , 11>f>, IRS, 205; veaseMusa 

corona I R-1, 35fl, 35'! 

corporal 33, 52, 111, 1-18, 1.J'l, 152, 1 (,4, 

172, 174, 204, 206, 2117 , 20fl, 2 1'! , 2211, 

2l-l3, 305, 33<>, .l7(,, .jl)(,; vease corporeo 

corp6reo 122, 12H, !2(J, HN, 2t<J, 225, 22() 

Corp11s Hmnetiwm; vcose Hmn etiw 

corriente 1.'>'1 , 2 12, 2211, .Jill, 

corrosion 180 

corrupcion, corromper 2.1, 1 )(, , 11 7, IJ'J, 

155, 15(> , 1(>7, 1(.8, 214, 394 

cosas que son I I I , 122, 1.\J , 18 1, 2:15; 

l'£;ase entidad, ser 

coseclu 177, 1'J.l , 2 1'!, 221>; vcasc bot1nica , 

cebada, cultivar, tlor, fruto, hierba, 

manzana, planta, semilb, trigo 
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c(mnico 11.'1, 114-1J (,, 121>, 129,145,249, 

25r,, 275, 282 , 2'>o, :117, .>54, .>57, .159, 

372, 388, 3H'J, .WO, -104, 41 1; lli:asc 

COSITIOS 

cosmogonia 35, -1 2, 5.\ 6 I, 23(,, 24 I , 272., 
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cosmologia 47, C.O, 244, 249, 259, :102, J2l , 

363, 371' 38') 

cosmos 20, 33, 35, 37, 49, 51 , I 12-115, 

119, 121, 122, 127, 129, 131 -1 33 , 136, 

141, 142, 144, 147-151, 153- 1(,() , ] (,(,_ 

168, 171, 175, 176, 184- 186, 189, 194, 

236, 240, 241' 243, 245, 250, 252, 254, 

, I 

267, 268 , 276, 28 1, 282, 284, 285, 288-

290, 294, 295, 2\!8- 300, 308, 3 18, 320, 

33 1' 333, 340, 347, 378, 401, 403, 410-

413 , 419 ; vease adornar, kosmos, 

mundo, mu11dus, orden, universo 

costilla 133 , 286 

Cracovia 64 

cratera 127, 128, 275, 27H, 27'!; vease krater, 

Lazzarelli 

creacion 38, 5:1, I 13, 115 , 123, 1S7, 173, 

187' 23(>, 240, 24 1' 244, 245, 251' 256, 

257, 25'J, 27 1,307, 3 17, 340,345,35 1, 

37 1, 403 

creador 127, 132, 133, 200; tJrase hacedor 

crecimiento 147, 193, 200, 213, 21 '! , 22(>, 

.'103, 318, 373; 11case agricultura 

creencia 21, 29- 31, 42, 146, 2 17, 220, 272, 

300, 34 1, 3%, -1118; /lease fe 

crep{tsc ulo 22'J, 405 

crimen, criminal 217, .144, -1117; vf,JSc 

error, igno rancia, mal , mahbd , 

pecado, vicio 

cristianismo 24, .'Ill, .> I , .n, 'i 'J , 1>8, 70 

Cristo (,2, 65; ucasc Jestts 

c:rtl tl iCt1 Dl'l lltlfica 

Cronos 35, 1-lrl, ::>38 , .>04; vcasc Urano 

crud , crueldad 24, 2 I 1>, 41111 

cuadr{tpedo 113 

cualidad .JS, 141, 142, 14.0, 1-I'J, ISS, 11>11, 

11>4, IW, 181, 18.\ 21111-202 , 2117- 2 10, 

2211, 22 1, 22.'1-227, 2'!5 , ."\ 17, ."\ I H, .'1311, 

."\57, .'172, ."\85- 387, 411,4 12, -fH> , 417 

Cllarto Il l>, 1!>7, 173, 236, 244, 328, 354; 

vrase cuatro 

cuatro 12 1, 125, 18 1, 2110, 201, 204, 2117, 

254, 258-2(,1) , 28 1' 282, ·' 1 (,, 328, 343, 

352, 354, 3711, 377' 378, 380; vrase 

'arba', cuadruple, cuarto, tcssares, 

tetrada 

Cudworth, Ralph 65 

cuerda I 92 

cuerpo 29, 4'), 51, 52,111, 114-11 7,110, 

1.21 -1 23, 127-129, 136, 139, 141-143, 

145, 148-154, 156, 157, 159-1(,1, 1(>3, 

165- H>7, JW , 172- 175, 180, 185 , 186, 

189 , 191, 200, 20 1, 203- 207, 21 1' 214-

216, 219, 224, 225, 227, 229, 246, 

251, 253, 254, 271, 274, 27(i, 280, 281, 

288, 289, 2'J2, 293 , 304, 306, .'107, 309-

311, 326-328, 334, 336, 339, 342, 358, 

3(,(), 31>2, 3(,3, 374, 371>, 38 1-383, 394, 

39!l, 406, 413, 414, 421 

cueva 3\J, l-11 , 295 

culpa 19 1, I 92, 3 11 , 3 12, 365; vease error, 

pecado 

cultivar 202, 205; vcasc agricultura, 

botanica, cosecha, planta, ti erra 

culto 17, 18, 30, J .J , 3!>, 38, 1>7 , m, 72, 75, 

1(>9, 204, 205, 211>, 21K, 221> , 227, 22'J, 

251, 2(>5, 2(,(,, 21>8, .) Ill, .'> 13, 3311-333, 

337, 346, 354, 35H, 362, 379, 3H3, 396, 

397, -fll7 , 420, 42 1; VC<1Sf adorar, 

ceremonia, liturgia ,. ofi-enda, ritual , 

sacramen to, sacrificio 

C umas 3'J 

C umont, F. ()') , 30'J, .1 II , :14.\, :18.), .Jill , 

·HI.), 401> 

cupidiscencia ; f!casc avaricia 

C upido, Cupido- Eros 2 1.\ 371, 393 

curaci(m 45--+7, 4'>, 214, 211>, .1tn , YJ7 ; 

"case cnfenned;td, medicina, medico, 

sanar 

curso 125, 121> , l.l2, I 57, I 84, 211fi, 21 K, 

221, 2:22, 221>, Jll9, -115 

custodia 2117, JH2 

chamanism o 35 

C hambers, ]. D. 66, 77 

C lumpier, Symphorien 6-1 , 353 

C hartres (, 1 

Chipre 22 

Damascio 37 

Da111dau-Nask 25(>- 257; 11ease Avesta, Iran 

Damietta 1H 

Danielou, ]. 240 
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Danubio 31, 32 

Daumas, F. 74, 248, 265, 277, 391 

De causa dei 61; vease Bradwardine 

De harmonia 111UIZdi 23; vease Giorgi 

deber 18, 205, 207. 401; vease servicio 

debil, debilidad 129, 148, 191, 192, 201, 

223, 224 

decada 174, 316, 341, 343; vease decimo, 

diez, dodecada, enneada, hebd6mada, 

ogd6ada, 

dedn, Dedn 2(>, 371, 390 

decimo 173; vease decada, diez 

Decio 29- 3 1 

declive 318; vease decrecimiento 

decrecimiento II(>, 126; vease crecimiento 

declo 133 

deficiencia 132, 1 '.!2, 285 

definicion 58, 183, 353; vease 

amzmias 

Defin icioncs armenias 42, 57, 58, 73, 77, .153 

deificaci6n 261; vease divinizaci6n 

deleite 208; vcasc felicidad, gozo, placer 

Delfos 34, 363 

deliberaci6n 218, 35C>, 404; ''ease boul<1, 

deseo , designio, proairesis, voluntad 

D emiurgo 33, 52, 233, 240, 244, 25'), 275, 

319, 352, 356, 385, 403, 405; vcasc 

artesano 

demon 11 (>, 122, 123, 129, 144, 14'), 152, 

153, 168, 185- 187,201,202,219,224, 

227, 255, 258, 2(>2, 271, 298, 311, 3Ci0, 

3(,\. 375, 401, 4 ()(,, 407. 414, 41 (>; vease 

dios, dioses , heroe, inmortal 

demonio 4 1, 45, 49, 62, 416 

demostraci6n 183, 356 

dem6tico 18, 19, 26 

Dendera 417; vease Tentyra 

demo 224 

dentro; vease interior 

Derchain, P . 7 4 

derecho 117. 262; vease autoridad 

D escartes , Rene 64, 387 

descendencia 123, 194, 247, 416 
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descenso 33, 223, 202, 237, 293, 309; 

vease caida, naufragio 

descubrimiento, descubrir 58, 73, 

126, 227, 256, 415 

desden 181; vease desprecio, odio 

desdichado 149, 153; vease kakodaimon 

deseo 113-116, 135, 147, 1M, 176, 192, 

205, 206, 213, 214, 235, 242, 249, 253, 

254, 256, 257, 259, 31(>, 404; vease 

anhelar, apetito, boule, deliberaci6n, 

designio, epithumi'tikos 

desgracia 123, 128, 2 18, 220; vease mal, 

fortuna 

desierto 24, 3:n, 398; vease abandonar, 

oros 

designio 112, 11 4, 11 8, 17(>, 242, 252, 264, 

:HC>; uease boule, ddiberaci6n, deseo 

desilusi6n 13C>; /lease confusion, mentira 

desintegraci6n 219, 4()(,; vease disolucion 

desnudo 151, 172, .1H>, 3.17 

desorden 142, 2 1 H, 2')5; I'Case orden 

despertar 143, 1 r, I , 1 HS, 2'!7 

desprecio 72, 12H, 202, zoe,, 2 1-1, 2 17 , 2 18, 

253, 2HO, 2'J.\, .l7C• , ·+02, 407; l'f•lSC 

desden, odio 

desprender 2117, 2H2, :l:JH; vrase ascension, 

liberaci6n, muerte, salvaci6n 

destino, Destino 33, :H, 3(,, -18, 'ill, 52, (>K, 

112, 11-1, 115, IC>4, 1C>5, H>i·l, 1R\ 185, 

11-l(>, 23(>, 2-15, 2511, 253, 257, 274, :124, 

326, .12'J, 334, 342, 353, }(,J, -114, 41 R; 

ve1.1Se H ados, Moira 

destrucci6n 23, 14 1, 142, 159, 167, 168, 

184, 1'JS, 221, 252, 291, 294, 3 17, 320, 

328 , 398 

detallado 5(> , 302, 349; vease diexodikos, 

diexodiws 

determinismo 354, 3(,6; vease destino 

devenir 147, 149, 155, 156, 1(>7, 180, 184, 

185, 282, 288, 308, 3 15, 328, 415; vease 

llegar a ser 

devoto 17, 71, 212 , 278, 401; vease piedad, 

reverencia 

. 
t 

dia 42, 46, 114, 136, 159, 16 1, 168, 172, 288 

Diada 258, 282; vease dos , dualidad, 

indefinido, segundo . 

dialogo 262 , 26 7. 296, 304, 331, 370; vease 

discurso, mon6logo 

diatriba 261, 270, 294, 296 

dicho 58, 236, 326, 350; vease gnome, 

gn6mico, logion, maxima, sabiduria, 

sentencia 

Dichos de Agathodaimo11, Los 325 

Didima 34 

Didimo de Alejandria 288 

Dieciocho bmdicio11es 264 

Dieterich, A. 47, 6Ci 

diez 40, 41, 174, .140, .141, 343, 378; v(1asc 

decada, decimo 

di£unadores 177, 344, 348, 34') 

diferencia 129, 143, IM, 16(>, 226, 324; 

vease variedad 

dificultad ISO, 280, 351; vcasc aporia, 

wpori£1 

dignidad humana :l7l>; vcase humano, 

mara villa 

Diluvio, diluvio 20, 2 1, 3H, 2 18, 253, 2'J2, 

3 13, 343, 403 

D illon, ]. 238, 244 

Dime 243 

dimension 127, ](,5, 172, 174, 208, 344; 

vease forma, masa, solido, tamaii.o 

Diocleciano 24, 31, 3C>4 

Diodoro Siculo 231 

Di6n Casio 32 

Dioniso 3Ci, 3 13 

Dios 32, 35, 38, 41, 45, 48, 51, (>1, 62, 7 1, 

235, 241, 242, 244, 252, 268- 270, 272, 

27(>, 280, 283 , 286, 289, 292, 296, 40 1, 

409-412; vease divinidad, monoteismo, 

politeismo, segundo 

Dioscuros 313 

dioses 17, 20, 29, 31, 33, 34, 36, 39, 49 , 50, 

52, 122, 123, 125, 126, 132, 149, 153, 

154, 163, 166, 168, 175, 185-187, 201-

203, 21 1, 212, 214- 217, 219, 224, 226-

229; vease divinidad, monoteismo , 

politeismo 

Diospolis 52, 344 

discipulo 34, 52, 60, 72, 267, 279, 340, 

347, 349, 355, 365, 401, 416; vease 

enseii.anza, estudio, oyente 

discontinuidad 200; vease continuidad 

discurso 40, 46, 50, 55, 111 , 112, 125, 127, 

131, 143, 144, 146, 147, 153, 159, 163-

166, 183, 184, 192, 193, 195, 199, 207, 

212, 215, 23 1, 239, 247, 263, 266, 267, 

274, 277, 294, 297, 300, 302, 324, 327, 

330, 349, 363, 364, 366, 368, 388; vease 

logos, palabra, ret6rica 

Discurso a Asdepio 312 

«Discurso acerca del Octavo y el 

Noveno» 50, 57; veasc Nag Harmnadi 

(c6dices) 

Discurso perfecto 57, 368, 393; vease Logos 

teleios, Sen11 o per(ectus 

Diswrso sagrado 272 

Diswrso sagrado m l'cintiwatro mpsvdias 35; 

T eo,go11fa raps6ilica 

Discursos gc11eralcs 147, 148, 17 1, 302, 304, 

.\05, 333 

disminuci6n 14:!, 155, I c,H, 172, :nc,, 295; 

vease decrecimiento 

disyunci6n 174, 343 

dividir 114, 125, 129, 21)1, 2()<), 236,273, 

374, 385, division; vease Diada, 

diferencia, disyunci6n, indivisible 

divinidad 29, 33-35, 43, 51, 62, 7 1, 143, 

158, 163, 17 1, 173, 200-2()(,, 208, 213, 

214,216, 217, 220, 22 1, 223, 224, 226, 

238, 247, 259 , 270, 284, 297, 299, 313, 

3 16, 32(>, 350, 351, 358, 375, 378, 391, 

392, 3%, 400; vease dios, dioses, 

teologia 
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divinizaci6n 174, 261, 304, 305, 338, 340, 

342,375,41 6,4 17 , 421; vease 

apoteosis, deificaci6n, teurgia 

divulgar 175; vease blasfemia , profanar, 

publicar, sacrilegiO 



Djoser 267 

doble 11-1, 203-205, 215, 250, 377; vease dos 

doce 173, 174, 338, 3-10-343, 352; vease 

dodccada 

D o dd, C. H. 65, 69, 74, 233, 238, 241-

245, 251, 252, 272, 273, 284, 292, 293, 

331,339, 341 

D odds, E. R. 293, 300, 301, 3 10, 332, 33H 

dodecada; vease decada, doce, enneada, 

hebd6 m ada, ogd6ada 

Dodo na 329, 363 

dolor 136, 163, 173, 216, 397; vease 

sufiimiento 

dominio 11 4, 1-19, 306, 307, 354; vease 

gobierno 

don 128, 149, 1C6, 210, 211, 226, 22'J, 277, 

280, 2%, 327' 335, 386; vease graCJa , 

presente 

D o resse, ]. 73, 74, 273 

dos 40, 114, 121, 122, 12:-l, 143 , 14'J, 154, 

15(>, 1.57, 16(,, 180, 186, 203-207, 2 12, 

21 4, 22(>, 228, 250, 270, 282, 285, 31 '), 

348, 391l, :w4, 404, 405; vcasc Diada , 

dualidad, dualismo, pareja , segundo 

doxografia 2 I , (,5 

doxologia 272; !lease alabanza 

dualidad 269, 328; vease dos , Diada , 

segundo 

dualismo 237 , 242, 243, 290, 299, 337, .160, 

3'.11; L•easc pesimismo, platonism o, 

realismo 

dueno 132 

dulce 173, 175, 191, 192, 205, 208, 214, 

22'.1, 260, 346 

Edad de O ro 38, 39 

Edad M edia 24, 40, 59 

Edfu 43 

Egipto 17-31, 38, 44, 52, 55, 71, 74, 75 , 

Hi6 , 2 16-219, 227, 234, 268, 276, 313 , 

355, 367, 394, 396-400 

egiptomania 67, 74, 243 

E_s;yptiatt Hermes; vease Fowden 
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eime (copto) 233; veasc p-eime-lt -re 

Einarson, B. 69 

eje 132, 285 

elemento 52 , 112,113, 121, 125, 145, 152, 

153, 168, 172, 185, 200- 202, 204-207, 

226, 237, 24(> , 254, 281, 282, 294, 309, 

328, 330, 336, 343, 354 , 356, 376-378 

embriaguez 117, 139, 278, 291 

emoci6n 287, 288; IJCase afecci6n, pasi6n, 

pathos 

Empedocles 6 l 

en carnado 4'.1, 125, 126, 274 

encima 11 2, 114, 150, 153, 154, 175 , 204, 

220, 224, 240, 30fl, 35 1' 412; vease alto, 

alturas, arriba 

encina I h8, 32'!; vcase adivinaci6n, 

augurio, oraculo , profecia 

encomio 193, 3M, 3()7 

endogamia 28 

Eucadas; vease Plotino 

Eneas ."\9 

Eneida 39; 11ease Virgilio 

energia 113, 11<>, 120, 125 , 135, 14 1, 144, 

153, 155- 157, 1(,5, 167- J(><), 172, 17-1, 

!7(>, l K"l-l K(,, 249, 25(,, 258, 3 12, 

32'!, 330, 3W; /Jeasc fuerza, poder, 

potencia 

enfermedad 48, 1(>3 , 218, 2\l3, 397; vcase 

curaci6n, medicina, sanar 

engaiio 4C., 172, 173, 2o:l, 208, 21<1, 412 

engendrar, engendrado 44, 120, 131, 135, 

136, 14 1, 143, 158, 1(,7, 171, 17-l, 179-

181, 203, 209, 210, 22C>, 228, 328, .H3, 

350, 352, 385, -122; vease generaci6n, 

nacimiento , procreaci6n 

enneada 259, 260; vease decada , do decada , 

hebd6mada, noveno, ogd6ada 

E noanda 34 

Enoch 59 

1 EHoch 40 l; vease Pseudoeptj:rapha, 

Antiguo Testamento 

2 Enoch 235, 241 , 245, 402 

Enseiia11za autbllica; vease Authentikos Logos 

' 

ensenanza 36, 214, 215, 217, 232, 330, 368, 

401 ; vease escuela, estudio 

entendimiento 234 

entidad 33 , 120, 121, 128, 164, 174, 179, 

180, 242, 248, 334, 343, 360, 380, 390; 

vease cosas que son, ser 

entraiias 168, 186 

entllsiasmo; vease CllpneumatcJsis, extasis, 

inspiraci6n, vision 

envidia 116, 127, 139, 157, 173, 1'!9, 257, 

370, 386; vease celos 

e6n, E6n 27 1, 35 1, 234, 289, 316, 34 1; 

vel1se ai81l, Ai6n, ai6n 

E picteto 281 

Epicureismo 40(> 

Epifanio 392 

epistola 30; vease carta 

Epistolas; vease Nuevo Testamento 

epitome 1 'J, 32, 350; vcase epitom8, 

sumano 

Erasistrato 308 

E ritrea 41 

Eros 37 1 

erro r; vease crimen, falta, ignorancia, mal, 

pecado , vicio 

Esaldeo 244 

Escaligero , Jose (,3 

escarabajo 384 

escatologia 42, 247, 257 

escenario 207, 372, 382 

E scitia 35 

esclavo 114, 149; vease asistente 

escriba 18, 19, 20, 52, 55 

escritura 17, 67, 267 

Escrituras 53, 292; vease Biblia 

E scuela de la his to ria de las religiones 6 7 

escuela 32, 37 ; vease carta, catecisnlo, 

discipulo, enseiianza, epimelcia 

estudio, hupomn8mata, maestro, melete, 

notas, paradosis, sungramma 

escultor 30, 133, 365; vease estatua, Fidias 

Eschakleo 236 

esencia, esenciall13, 114, 118, 120, 125, 
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133, 136, 143, 144, 147, 148, 152, 155, 

163, 167, 169, 17 1, 175, 183 , 184, 186, 

249, 25 1, 254, 268, 272, 290, 296, 323, 

330, 335, 353, 389 

Esenios 254, 338, 345 

esfera 61, 113, 120, 141, 150, 186, 210-212, 

248, 253, 259, 276, 281, 282, 309, 318, 

361, 373, 383, 387, 389, 390, 394, 396; 

vease orbe' 6rbita 

esfuerzo 191, 192, 212, 358, 364, 365, 373, 

388, 412 

espacio 33, 77, 122, 132, 133, 210, 267 , 

270, 385; vease Iugar , vado 

especie 114, 11 5, 123, 1(,6, 181, 185, 191, 

201' 202, 211, 252, 359, 365, 372, 373, 

388; vease forma, gen ero , tipo 

espectador 127, 191' 277; vcase audiencia 

espejo 189, 226, %2, 415 

esperanza 36, 68, 161, 193, 207, 213 , 215, 

2311, 3(,(,, 405 

espenna 2il3, 274, 3.14; vcase semilla 

espeso 202; vease denso 

espiral Ill, 185, 233, 237 

espiritu Ill, J 12, 114, 121, 122, 125, 127, 

150, 151 , 1(,8, 17-l, 17(>, .184, 203 , 20(, , 

2118-211, 213, 216, 237 , 239, 256, 26'J, 

272, 273, 277, 2')') , 30') , 311, 313, 329, 

343, 346, 347' 381, 38(>, 3%, 413; vease 

pneuma, pnmmatikos 

esplendor 148, 163, 217, 401; vease brillo, 

gloria, kak.od. 
estabilidad 120, 122, 150, 212, 22 1-223, 

318, 409 

estaci6n 39, 126, 134, 208, 219, 221, 404, 

415; vease agricultura, cultivar , planta, 

tiempo 

estatua 33, 50, 52, J:"\3, 189, 195, 216, 267, 

286, 292, 362, 363, 368, 375, 396, 397, 

415, 417, 418; vease agalma, andrias, 

fabricaci6n de dioses, figura, idolo, 

imagen, medium, statua, tel!rgia, 

xoanon 

estela 20, 312, 344 



esterilidad 213, 271; vease castraci6n, 

eunuco 

Estobeo 42, 48, 49, 54, 55, 57, 63, 69, 77, 

232, 242, 261, 267, 269, 275, 305, 353, 

357, 363, 368, 406, 416 

estoicismo 32, 48, 68, 70, 234, 237, 239, 

243, 245, 252, 253, 267, 272, 276, 283, 

287, 295-297, 301' 305, 306, 308-310, 

315, 323, 327, 331, 338, 358, 371, 

383, 389, 391, 402, 412, 418 

est6mago 133, 289 

Estrab6n 366 

Estrasburgo 66 

estrella 33, 43, 44, 49, 125, 132, 160, 183, 

185, 186,212, 218, 219, 221, 232, 249, 

258, 259, 271, 276, 282, 284, 304, 317, 

335, 353, %0, 361, 373, 390, 414 

estrcpito 183, 356; vease ruido 

estrw0tura 159, 183, 228, 320, 419 

estudio 34'J; vease enseiianza, escuela 

eter 114, 160, 203, 258, 377 

eternidad 127, 155, 156, 159, 160, 165, 

167, 176, 193, 201, 206, 207, 214, 220-

222, 224, 228, 229, 276, 315, 320, 321, 

326, 347, 382, 3%, 408-41 I, 413, 419; 

vease aeternitas, aion, eon, permanencia 

eterno 141, 157, 184, 193, 204, 209, 215, 

216, 220-222, 228; veasc eternidad 

etica 42, 255, 325, 341' 393; vease ley, 

vicio, virtud 

Eunomos de L6cride 366 

eunuco 271; vease Atis, castraci6n, 

esterilidad 

Euripides 36, 293, 310 

Eusebio 20, 40, 56, 231, 312 

Euterpe 264, 379 

Eva 293 

Evangelio de los egipcios 385; vease Nag 

Hammadi (codices) 

Evangelio de Tomas 249, 253, 350; vease 

Apocrypha, Nag Hammadi (codices), 

Nuevo Testamento 

Evangelios; vease Nuevo Testamento 

evemerismo 304 

Everard, John 66 

Excerpta de Teodoto; vease Clemente de 

Alejandria, gnosticismo 

exceso 111, 116, 135, 136, 145, 207,218, 

224, 300; vease deficiencia 

Exhortacio11 a los paganos; vcase J ustino 

(pseudo-) 

experiencia 158, 235, 288, 321, 334; vease 

afecci6n, pasi6n 

extasis 35, 235, 321; vease entusiasmo 

exterior, externo 121, 146, 156, 172, 222, 

249, 339; vease interior 

extranjero 28, .)0, 56, 217' 335, 398; vease 

barbara, exoticus 

fabricar 44, 52, 72, 80, 87, 226, 227, 33(,, 

398, 415 

fabricaci6n de dioses 50, 52, 226-227, 

3{>2, 395, 415; vease cstatua, idolo, 

tet1rgia 

facultad 143, 2117, 21 I, 213, 242, 25(,, 2'J2, 

373, 3WJ 

Faet6n 359; vease carro 

falta 115, 11 <J; vease error 

£una 35, 36, 126, 192, 2l>7, 274 

fantasma 136, 290; ucase ilusi6n, 

imaginaci6n 

fara6n 17, 21, 28, 29, 43, 54, 39H 

Farsalia 23 

fe 24, 60, 14(,, 229, 301, 307; vease 

creencia, fidelidad, pistis 

fecundidad 185, 213, 359; vease fertilidad 

felicidad, feliz 117, 132, 155, 202-204, 211, 

215, 224, 227, 316, 375, 376; vease 

deleite, gozo, placer 

fertilidad 145, 201, 209, 210, 213, 218, 313, 
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Ferwerda, R. 394 
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Festugiere, A.-J 41, 42, 47, 49, 58, 69-73, 

75-77, 247, 255, 257, 259, 266, 267, 

269-271' 276-278, 282-284, 288, 294-

298, 301-304, 306-317, 320, 323, 324, 

I I 

327' 332-344, 349, 353, 359-365, 370, 

374, 384-392, 395, 400-422 

fibionitas 392 

Ficino, Marsilio 54, 62, 63, 65, 76, 295, 

353, 357 

fidelidad 199, 207, 216, 217, 220, 229, 369, 

382, 421; vease fe 

Fidias 191, 365; vease escultor 

figura 118, 129, 133, 159, 2(,5, 415, 416; 

vease estatua, forma 

112, 120, 149, 15C, 164, 186, 20C, 212, 

221, 222, 228, 259, 282, 360, 361, 373; 

vease estrella, inm6vil 

Filae 364 

Filolao 62, 63 

Fil6n de Biblos 56, 68, 233, 241, 245, 251, 

253, 2(,0, 265, 2(,(,, 275, 282, 289, 2'!2, 

293, 301, 312, 314, .143, 35'J, 3H1, 408, 

413 

Filosofla de los orawlos; r'case Porfirio 

filosofia perenne 64; vcase prisca thcologi.z 

filosofia .14, 42, 4'J, 50, (,3, !>4, Ml, 71>, 183, 

208, 243, 252, 2!>2, 2(,6, 288, 300, .) 15, 

320, JS(,, 357, 35'!, J83; ve,zse sabiduria 

fiir, final 112, 113, 117, 125, 14'J, 164, 175, 

Ui7, 192-194, 214, 2W, 317, 345, 348 

flauta 191, 3i>5 

Flavia J osefo 19, 20, 254 

flor 125, 180, 22i>, 273, 274, J52; vease 

botanica, fruto, hierba, planta 

Florencia (,2 

Fludd, Robert (>4 

Foerster, W. 255, 360 

Foix de Candale, de 63 

forma 112,113, 11(,, 123,125,129,133, 

141, 159, 169, 172, 175, 185, 18'J, 200-

203, 210-212, 218, 223-22(,, 273, 28(>, 

292, 307, 308, 320, 328, 359, 362, 372-

375, 385, 387, 404, 414, 418; vease 

clase, escenario, figura 

fortuna, Fortuna 212, 313; vease destino, 

Heimarmene, infortnnio, suerte, Tyche 

Fowden, G. 47, 48, 51, 58, 70, 75 

451 

Fox, R. L 31, 34, 35, 56 

Fragmentos de Vierra 42, 55-58, 77, 78 

frio 226 

fruto 177, 193, 218, 219, 226; vease 

botanica, cosecha, planta 

fuego 111-114, 116,125,127,132,145, 

151, 152, 157, 160, 1i>8, 172, 175, 176, 

184, 200, 206, 208, 219, 224-22(>, 236-

239, 242, 244, 245, 248, 251, 310, 311, 

316, 318, 347, 381 

fuente 116, 184, 212, 249, 256, 357; vease 

agua 

fuerza 46, 114, !Hi, 119, L\7, 153, 180, 

194, 200, 204, 214, 215, 228, 249, 279, 

302, .l!U, 355 , 381; vease actividad, 

energia, poder, potencia 

funeral 3'J9; vease cadaver, rnuerte, 

sepultados, tumba 

Galena 48 

Galerio 24, .11>4 

Ganschinietz, J 312 

Garin, E. (>.\, 7l> 

GaroJman 259, 2W; vease ogd6ada 

Gassendi, Pierre (J4 

Gayomard 257; vease DamdaJ-Nask, Iran, 

Primer Hombre 

Geber W; JJcasc Yabir ibn Hayyan 

Gcmeinde (,7, (,fl; vease comunidad, 

congregaci6n 

genarca 17(>, 348; vease ciclo, generaci6n, 

nacin1iento, progenie, recurrencia, 

regeneraci6n, regreso, renacimiento, 

restauraci6n, restituci6n 

genealogia 21, 63, 232, 313, 351; vease 

linaje, parentesco, progenie, raza 

Genebrard, Gilbert (,5 

generaci6n 125, 135, 144, 145, 147, 175, 

180, 181, 223, 240, 256, 351, 352, 412 

general 56, 271, 302, 305; vease Discursos 

generales, generalis, genikos 

generar 112, 129, 151, 185, 200, 213, 226, 

236, 282, 343 



genero 185, 200, 201, 202, 218, 225, 226, 

247, 325, 359 , 372-375, 404, 414; vease 

clase, especie, forma, genus, hembra, 

hombre, humano, macho, mujer, 

sexo, species 

geornetria 208, 387; vease matematicas 

Gennanico 400 

Giorda110 Bruno m1d the Hermetic Tmditio11; 

vease Yates 

Giorgi, Francesco 64 

Giovanni di Stefano 41 

girar 113, 120, 132, 151,222,228,246, 

248, 269, 285; vease revoluci6n, 

rotaci6n 

gloria 39, 62, 125, 149, 180, 194, 235, 272, 

305, 306, 324, 352; vease brillo, 

esplendor 

gn6mico, gnomologia 73-75, 264, 325, 

353; vease dicho, gnome, maxima, 

sabiduria, sentencia 

gnosis, Gnosis 48, 250, 255, 284, 298; vease 

conocimiento, gnosticismo 

G11ostic Scriptures; vease Layton 

gnosticismo 30, 31, 49, 5(,, 58, 68, 71, 72, 

74, 75, 233-235, 237, 240, 242, 245, 

250-253, 257, 259, 260, 271, 272, 278, 

279, 283 , 287, 28'), 291-293, 298, 301 , 

307, 310, 312, 315-317, 322, 324, 325, 

330, 332-334, 337, 339, 341-343, 351' 

356, 358, 360, 3(>3, 385, 392, 394, 420; 

vease conocimiento, Epifanio, 

fibionita, gnosis, gnosis, Hipolito, 

Ireneo, Layton, Marcosiano, naaseno, 

Nag Hammadi (cOdices), peratas, Pistis 

Sophia, Ptolomeo, SegU11do libro de ) eu, 

setiano, Valentin 

gobernante, gobernar 112-114, 116, 157, 

165, 200, 210, 212, 216, 218, 221, 223, 

245, 248, 249, 251, 257-259, 273, 306, 

318, 352, 386, 409; vease arconte, 

archon, rey, senor, soberano 

gobiemo 112, 125, 164, 186; vease 

autoridad, arden, soberania 

Gotinga 67, 68 

gozo 176, 271; vease alegria, deleite, 

felicidad, placer 

gracia 118, 131' 192, 332, 334; vease don 

gracias 51, 115, 117, 136, 153, 176, 206, 

208, 223, 225, 229, 230, 261, 348, 420 

Grafton, A. (,6 

grande 119, 122, 126, 131, 133, 135, 151, 

153, 156, 157, 1(,3, 16C>- l68, 183, 194, 

195,199,204,211,213-216,218 

Grecia 30, 70, 313 

Greek Magical Papyri in Translation; vease 

Betz 

Greeks and tl1e Bible; vease Dodd 

Grese, W. 74, 331, 332, 335, 338- 340, 346, 

420 

guardian de la puerta 116, 255; vease 

Ai6n, arconte 

guerra 22, 23, 32, 38, 73, 1 R5, 218, 227; 

vease batalla, lucha 

guia 17, 11 7' 13'), 157, 233, 258, 292; vease 

hod egos 

gusto 22(, 

Guthrie, W. K. C. 24-1 

habilidad 191, 102, 208, 307 

habitar 113,132, 139, 144,175, 1R5, 194, 

215, 217, 224, 227, 379, 396, 417 

hacedor L\3, 136, 141, 144, 145, 156-158, 

175, 180, 181, 183, 2110, 2114, 2116, 2U, 

215, 228; vease creaci6n, creador 

Hades 39, 387; vease Haides, Pirifleget6n, 

Tartaro, Tart.1ros 

Hados 228, 418; vease Destino, 

Heimarmene, Moira 

Haenchen, E. 235, 240, 253, 255 

halc6n 17-19 

Hanun6n 179, 210, 223, 370; vease Ammon 

Harendjiotef 18 

Harpocraci6n 45 

Harran 59 

«Heavenly Journey of the Soul»; vease 

Bousset 
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hebd6mada 253, 259; vease decada, 

dodecada, enneada, ogd6ada, septimo 

Hecate 33 

Hechos di los martires paganos 28 

Hechos de Pedro 249; vease Apocrypha, 

Nuevo Testamento 

Hechos de Tomas 263, 336; vease Apocrypha, 

Nuevo Testamento, Himno de·la Perla 

Hefesto 232, 313, 385; vease Ptah 

Heinrici, C. 74 

heka 367 

helenisrno 26, 28, 75 

Heli6polis 19, 260 

Helios 313 , 315; Re, sol 

Hellenistic Mystery Religior1s; vease 

Reitzenstein 

hembra 114, 214, 251, 252, 271, 288, 354, 

370; vcase genera 

henada H>7, 174, 328, 343; 11ease m6nada, 

primero, uno 

henoteismo 34 

Heraclito _w 
heralclo 127, 23.\ zc,r., 277, 278, 416 

Hercules 249 

hen:jia 35(, 

hermano 23, 29, c,z, 113, 11 H, 143, 248 

Hennas 40, 233, 235, 255, 355 

Hermes 17, 19-21, 29, 32, 41-48, 50, 52-

57, 5<J-(,8, 711-72, 75, 15(>-159, 183, 

186, 199, 227, 231-233, 23(>, 244, 245, 

252, 2(,(), 265-267, 277, 278, 304, 307, 

312-314, 333, 337' 342, 344, 346, 348, 

349, 354-356, 370, 37 1' 378, 382, 385, 

389, 397, 401, 415, 41(, 

Hermes in Upper Egypt; vease Mahe 

Hermes o Ia Reprensi6r1 del alma 60; vease 

Herrnetica (te6ricos) 

Hermes Trismegisto 20, 21, 44, 45, 54, 72, 

155, 244, 278, 331, 380, 394; vease 

Hermes, Mercurio, Tat, Thot 

Hermes Trismegisto a Asdepio: 

58; vease armenias 
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«Hermes Trismegisto a su Mente» .\ 1-1 

Hermetica 21, 31, 40-44, 47, 48, 5.1-60, 64, 

66-71, 73-76, 231 - 235, 240, 242-245, 

257, 261, 264, 266, 267, 271, 274, 27(,, 

284, 288, 292, 296, 301, 307 , 314, 331, 

341, 355, 357, 358, 369, 383, 401 

filos6ficos 42, 47, 281, 3112, 354, 357, 371 

iniciaticos 50, 302, 3-10; vease 

iniciaci6n, paideia 

introductorios 271 

populares 42, 47, 72, 371; vease 

exotericus, popular 

preparatorios; vease Hermetica 

(introductorios) 

tecnicos 37, 47, 48, 54, 59, 281 , 357 

te6ricos 41, 42, 48, 53, 57, 61 , 71 

tet1rgicos 354 

Hermetism and Pa,l(an Mysteries; vease 

Festugiere 

Hermias 342 

Hcrmippus 305, 309, 357, 35:-l 

Henn6polis 18, 2(,; vease Ashmounein, 

Hmtuv 

hermosa 71, 112, l D, 132, 1:>9, 148, 151, 

161>, 181 , 192, 204, 225, .178, 379; vease 

belleza 

Her6doto 232 

heroe 28, 39, 59, 224; vease demon, dios, 

clioses, inmortal 

Hesiodo 37 

hexametros 3\ 38 

hierba 46, 52, 125, 416; vease botanica, 

planta 

higado 133 

«Hija del Cosmos» 49; vease Kore Kosmou 

hijo 18, 20, 22, 2.\ 32, 41, 49, 52, 112, 

113, 118, 145, 147, 150, 171, 172, 175, 

179, 194, 199, 216, 232, 241, 257, 267, 

277, 312, 313, 335, 352, 355, 

367, 370, 378 

himno 36, 51, 52, 115, 116, 134, 153, 175, 

176, 194, 227, 242, 259, 265, 272, 273, 

286, 312, 331, 345, 346, 348 



Himno a Khnum 285; vease Khnum 

Himno de Ia Perla 260, 278; vease Hechos de 

Tomas 

hipercosmico 389, 390, 404 

Hipocrates 318 

Hipolito 232, 233, 237-240, 244, 245, 247 , 

249, 25 1, 252, 261, 278, 279, 282, 283, 

308, 385, 413; vease naasenos 

hipostasis 35,234, 242 , 260, 27 1, 315, 316, 

410- 412 

Historia caldea; vease Alejandro Polyhistor 

Historia de Egipto; vease Aegyptiaca 

hm-ntr 363; vease profecia, sacerdote 

Hmrnv 260 ; vease Herm6polis, octavo, 

ogdoada 

ho}ynah 317; vease Sabiduria 

homb re, Hombre 113-115, 117, 11 8, 120, 

122, 123, 125, 127, 128, 136, 137, 139, 

141-144, 150, 151, 153, 154, 159, H>3, 

164, 1(,(,, 168, 175, 17(,, 1S3, 185, 1R<>, 

199, 20 1, 203- 208, 211 , 2 14-218,220, 

223, 225- 227 , 231, 233, 242, 246- 252, 

25-1, 255, 257. 258, 2(>1, 2(>2, 27 1, 272, 

274, 276 , 277,279- 281, 289, 2'J 1, 294, 

2lJ5 , 30-1, 313 , 314, 316, 323, 325, 327. 

338-3-11, 347, 353, 35-1, 35(>, .170, 37(> , 

378, 380, 3R2, 386, 394-397, 411 , 41 (,, 

42 1; vease esencia, hembra, humano, 

m acho, tnujer, persona, Primer 

H ombre, ser humano 

H o m ero 36, 37, 40, 250, 329 

ho nor 17 , 25, 29, 36, ]1(,, 123 , 17(>, 192, 

193, 227. 270, 313 

Hor 17-19, 22 

hora 174, 189, 226 

h oroscopo 212, 390, 414 

H orus 17-1lJ, 55, 232, 258, 312, 313 

hueso 133 

huevo 35 , 46, 416 

humano 144, 147, 148, 150, 152, 154, 156, 

1(>3, 1(,5, 185, 202, 203, 206, 210-21 3, 

215, 21(,, 220, 223-225, 245, 246, 250, 

26 1, 268, 279, 286, 293, 295 , 296, 30 1, 

305, 311 , 313, 321, 332, 376, 379, 

381, 394, 411 , 417 

h{tmedo 46, 125, 160, 172, 226, 238 , 239, 

416 

Hunain ibn Ishaq (,() 

Hylas 249 

Histaspes 403 

Ialtabaoth 352 

Iatromathematika 43; vease Hermetica 

(tecnicos) 

ibis 17-19,27, 46, 71,231, 41 6 

idea 35, 37, 59, 6 1, 63, (>5 , 70, 74, 166, 

181, 211, 238, 243, 245, 276, 298, 

309-311. 315, 3(,(), %2, 363, 367' 368, 

378, 384, 391, 394 

identidad 2S, 29, 155, 156, 1(,7, 332, 410 

idolo 41, 55, 227, 397; vease estatua, 

fabricaci6n de clioses, imagen, te{trgia 

Idris 59 

Iglesia 25, 2(,, 31, 5-I , 2S'J, 3-11 , 3lJ2; ve,Jse 

congregaci6n 

ignorancia 34, 11 7, 12:1, 133, 137, 

139, 149, 1(>1, 173, 181, 185,214,2 16, 

219, 291, 305 , 3-10, 397, 400, 401 ; vease 

conocitniento, critnen, error, mal, 

pecado, vicio 

ilimitado 172, 181, 19-1, 282, 3 15; vease 

infinito, limite 

iluminacion, iluminar 118, 144, 1-18, 17(>, 

\8(>, 211, 212,220,221,223,297,304, 

305, 337, 346-348, 388, 395, 407, -108, 

41 2; vease brillante 

ilusi6 n 76, 11 6, 171; vease desilusi6n, 

fantasma, imaginacion 

imagen 27, 41, 11 3, 118, 129-.132, 141 , 

142, 144, 153, l5lJ, 166, 1t\7, 181 , 193, 

195, 200, 201, 203, 206, 211, 21(,-218, 

222, 243, 24S, 251, 28 1, 283, 285 , 320, 

352-354, 359, 367 , 372, 378, 380, 399, 

410; vease estatua, idolo, imaginaci6n, 

vision 

imaginacion 58, 131 , 160, 283 
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l Imhotep 17, 29 , 267, 416 

imitar 204, 216, 222, 340; vease semej an za 

Imouthes 17, 232 , 268 

imperfecto 129, 158, 352; vease perfecto 

impotencia 181, 397; vease debilidad, 

poder, potencia 

impulso 116, 163, 165, 203, 21(,, 222, 323 

In sacram scripturam problema/a; vease Giorgi 

inactividad, inactivo 11(,, 156, 158, 173 

inalienable 123, 270 

inanimado 121, 189, 201, 202, 213,22 1, 

225 , 238, 363 , 374- 376, 392; vease 

alma , anima, animado 

incompleto 149, 205 ; vease completo 

incorporeo 119, 122, 12S, 129, 13.\ 160, 

H>l, 165, 172, 189, 22s, 220, 270, 327, 

3o2, 414; vease inmaterial 

incorruptible 148, 155, 15(J, 167; vease 

cambio, corrupcion 

increado 132, 172, 3%; vcase creacion 

incremento 2 14, 23(,, 393; vcase 

crecimiento, decrecimiento, 

disminuci6n 

incubacion 2<>H 

indefinido 2H2 

indestructible 228; veasc destru ccion , 

eternidad 

India 160, 321 

indicativa 5(>; vease exodiakos 

indiscernible 225 

inengendrado \3(,, 141, 179, 209, 384, 385; 

vease engendrado 

inferim 33, 34, 51, 11 2, 113, 129, 132, 142, 

153, 159, 184, 203, 205, 207, 216, 240, 

246, 259, 279, 290, 298, 300, 306, 310, 

315-317, 325, 341, .143, 351, 380, 381, 

387, 389, 390, 394, 396, 405, 414, 419; 

vease profundidad 

infernal 21 1, 351; vease Hades, profundidad 

infierno 35; vease Hades 

infinito 61, 111,200, 20S, 216, 222; vease 

ilirnitado, indefinido 

influencia, inflttio 19, 26, 31 , 33, 39, 40, 
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46, 60, 68, 72, 75 , 76, 148, 186, 200, 

207, 243, 282, 296, 297, 303, 310, 357 

informe 159, 172, 282, 320, 330, 387; vease 

forma 

iniciacion, iniciado 50- 52, 7 1, 13 1, 235, 

255, 266, 267, 278, 279, 283, 301, 332, 

334, 337, 339, 341 , 342, 345, 347 , 348, 

358, 370; vease camino, H ermetica 

(iniciaticos), Hermetic a (introductorios), 

. nivel, paideia, via 

injusticia 173; vease justicia 

inmanente 284, 371' -104; vease 

transcendente 

inmaterial 50, 248, 323, 380; vease 

mcorporeo 

inmensidad, inmenso 111, 115, 119, 132, 

160, 222, 230, 410 

inmersi6n 279; vease baiio, bautismo, lavar 

inmortal, inmortalidad 52, 114, 115, 11 7, 

123, 127, 128, 141 , 142, 1-18-151, 154-

158, 160, 163, 166, 16tl, 16'J, 172, 175, 

181, 184, 1S5, 193,194,200,201,208, 

2 12, 215,217, 219, 220,225,238, 253, 

272, 314, :'\](,, 319, 323, 327, 329, 332, 

337,352,37 1, 374, 409; veasedemon, 

dios, dioses, eternidad, heroe, mortal 

inmovil132, 147, 155, 160, 1o6, 167, 200, 

221-223, 409; vease fijo 

inmutable 156, 168, 172, 228, 317; vease 

cambio 

inscripcion 20, 26, 29, 34, 35, 363 

insensible 139, 212, 293; vease sensible 

inspiraci6n 46, 48, 49, 168, 191, 216, 297, 

329, %5, 416; vease enp11eumat8sis, 

pneuma 

Instituciones divinas; vease Lactancio 

instrucci6n 214, 266, 296, 370, 393; vease 

enseiianza, sabiduria 

instrucciones 73 

instrumento 50, 132, 143, 145, 149, 152, 

157, 166, 186, 191, 192, 210, 21 2, 217, 

253, 284, 299 , 318, 364, 365, 372, 401; 

vease mecanismo, organo, organon 



intacto 360; vease limpio, puro 

intelecto, Intelecto 33, 11 5, 143- 14(>, 172, 

189, 203, 213, 215, 235, 244, 253, 263, 

296, 297' 301' 307' 334, 373, :'>78 ; vease 

inteligible, mente 

inteligencia 131, 146, 151, 236, 300; vease 

inteligible 

inteligible 33, 37, 120-122, 165, 16(>, 174, 

176, 186, 189, 210, 211, 224, 225, 284, 

308, 320, 342, 362, 389, 390, 394, 413 

intercambio 204, 213 

interior, interno 52, 117, 121, 156, 172, 

173, 175, 176, 192, 202, 206, 214, 27'), 

338, 339, 341 ' 346, 396 

interior (vision) 301; vease intuicion 

intermedio 202, 305 

interpretacion 179, 183 

introduccion 123, 271, 350; veasc 

Hermetica (inici:lticos), Herrnetica 

(introductorios), iniciacion, paideia, 

preliminares, preparacion, pro)!noia 

in tuicion 225, 234, 277 , 30 1, 37:1, 388 

invisible 129, 131-133, 159, H>1, 179,2 11, 

28\ 322, 334, 350, 354, 387; vcase 

visible 

invocacion, invocar 45, 52, 11 8, 183, 217, 

227, 229, 265, 359, 421 

Iran 68, 70, 256; vease Persia 

Iranian Salvation Mystery; vease 

Reitzenstein 

irascible 256, 417; vease co!erico, pasion, 

thumoeides 

Ireneo 257, 264, 280, 3 \6, 325, 334, 352 

irracional 11 6, 117, 128, 153, 164, 165, 

173, 225, 256, 262, 292, 293, 300, 32-l, 

325, 414; vease alogos, racional 

irreverencia 116, 191, 214, 255, 311 , 365, 

397; vease reverencia 

Isiospolis 18 

Isis 17, 18, 30, 4-l, 55, 227, 232, 258, 310, 

312, 313, 416 

Isis Ia Profetisa a su hijo Horus 44; vease 

Hermetica (tecnicos) 

Islam 25, 59; vease :irabe 

Jablonski, P. E. 66 

Jamblico 21, 37, 52, 56, 247, 250 , 263 , 310, 

311, 321, 354, 356,357, 361, 363 , 385, 

388-390, 394, 397, 418, 421 

jardinero 300; vease cultivar, fruto, 

labrador, planta, sembrador, semilla, 

tierra 

Jenocrates 389 

Jenofonte 375 

jeroglifico 20, 52, 23 1, 238, 344, 356, 394 

Jesus 259, 264, 279, 350; vease C risto 

Jonas, H. 68 

Jonia 35, 39 

Juan Lidio %8, 3S7, 390, 411(>, 407, 413, 

418 

Juan de Salisbury (,I 

Juhileos 337; vease Antiguo 

Testamento 

judaismo, judios 23, 27- 3 1, 3<>, 38, 3'), (,5, 

70, 74, 2:\8, 240- 242, 244, 245, 247' 

257, 2<>2-2M, 27 1,273,29 1-293,3 14, 

:>17, 33 1, 3}7, 340, 352, 3(,3, 377, :>'JH, 

401 

Judea 2,\ 27, 30 

juicio 40, 62, 73, 151' 17:\ 340; vcase 

castigo, pena, sentencia 

Juliano 32, 39 

Julio Africano 20 

Julio Cesar 23 

Jttpiter 39, 40, 212, 2 19, 245, 389, :wo, 404, 

405; vease Jupiter, Zeus 

J ustino, pseudo- 56 

justicia , justo :'>9 , 46, 47, 153, "173, 176, 

192, 193, 199,204,217, 219, 220, 287, 

311, 340, 341, 407 

Juvenal 27, 417 

kab8d 306 

Kamephis 312, 313; vease Agathodaimon, 

Khnum 

Kedusha 264; vease Biblia hebrea, Isaias 

456 

·'It 

kerygma 262; vease heraldo, kerugma, 

proclamaci6n 

Khepri 384 

Khnonsu 243 

Khnum 273, 286, 300, 312, 313, 326, 397, 

398 ; vease Agathodaimon, Him no a 

Klmum, Kamephis, Knep!J, Primer 

Nacido 

Kircher, Athanasius 65 

Kittel, G. 306 

Klein, F.-N. 327, 341, 347 

Kneph 313, 385; vease Ag-dthodaimon, 

Klwi!ph 

Kore Kosmot< 49, so, 72, 2.12; 11ease Estobeo 

Kosmopoiia de Leiden 236; vease Papiros 

Mt1)!icos Gri£:Ros 

Krause, M. n, 74 

Kristdler, P. 0. 7<> 

Kroll ,]. 67, <>8, 243 

Kroll , W. (>7 

i<IIJ>fli 420 

K11rt111idc.s 44, 45, .157; l'<:<lsc J:lcrmetica 

(tlxnicos) 

K uranos -IS 

Labeo, Cornelio 257 

Labhardt, A . 

Labib, P. n 
labrador 181; lJCase cultivar, fruto, 

jardinero, pbnta, sembrador, semilla, 

tierra 

Lactancio 35, 40, 4 1, 56, .'i7, 5'), 2l)6, 2')8, 

,"\0-1 , 3_10, 36 1' ."\(,8, 369, 378, ."\7'), 3')7, 

401-4113, 406, 407, 420 

laclron 45, 139, 407 

lagarto 27 1 

Liquesis 41 <J 

latitud 226, 414, 415; !>case ·distancia, klima 

laurel 46, 416 

lavar 279; vease bafio, cratera, inmersi6n, 

krater, limpio, loutron, puro, 

sumergirse 

Layton, B. 7H 

Lazzarelli , L. 64, 353 

Lerevre d'Etaples, Jacques 63 

Lerevre de la Boderie, Guy 64 

Legio XII Fulminata 32 

lengua, lenguaje 35, 36, 38, 47, 65, 176, 

183, 194,217, 23 1,242,260,275,278, 

285, 312-314, J-10, 348, 355, 356, 409 

Le<i> 416 

Leontopolis 38 

Lese-Mysterium ; vease «misterio literario» 

letargo 214; vease debilidad, impotencia 

LeW-y, H. 242, ."\10, 3 16, 387, -109 

ley 28, 116, 152, 1(,4, 165, 212, 215-217, 

220-223, 227' 228, 23 1' ."\24, ."\94, 397 

libacion 36 

Liher Hermetis 43, 5'!, 414; VC<ISC Hermetica 

(tecnicos), Lihro de Hennes 

liberaci6n, liberar JJ, -IR, 5 1, 52, 151, 152, 

IG-1, 207, 2 111, 2."\5, 250, 262, 280, 311, 

."\34; llf<lSe ascenso, mu erte 

Libia Jr •. >, 405 

libre 122, 128, I <>5, I <>H, 175, 22.\ 2<>2, 287, 

."\II(>, 

Lilno de Asrlcpio ll<l>N <II Io Myriogmesis 43; 

vease l1mnetica (tecnicos) 
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L.ihro de Herm es n; vease Hermetica 

(tecnicos) 

Lihro de Hennes sohre los seis principios 

de Ia 11aturalcza r, I; vease H ermetica 

(tecnicos) 

Libra de las proposicior1es o de Ia 

teolo;.;ia, atribuidt> Tema:!!istus 

<>I; 11.;<1se Hermetica (teoricos) 

Lilno de los veinticuatro 6 1; vease 

Hmnetiw (teoricos) 

Libra de Sothis I'J; vease Maneton 

Libra imnemorial 45; vease primordial 

Libra sagrado de Hermes a Asclepio 43; vease 

Hermetica (tecnicos) 

Lihro sohre el poder y Ia sahidur{a de Dios, 

cuyo titulo es Pirnander 61; 11ease Ficino, 

Pimander 

libro 20, 21, 32, 39-43, 45, 47, 52, 55, 59, 

l 
I 

I 



62, 66, 183, 236, 28 1, 313, 344, 348; 

vease escritura 

Licofron -lO 

limite 112, 125, 129, 132, 154, 160, 164, 

194, 222, 224, 282, 316 

limpio 136, 139, 372; vease baiio, loutroll, 

puro 

linaje 20, 171, 172, 206, 335; vease 

genealogia, parentesco, progenie, raza 

linea 132, 282 

liquido 46, 125, 416 

liturgia 71, 2fi-! , 33 1; vease adorar, 

ceremonia, culto, ofrenda, ritual, 

sacramento , sacrificio 

«Li turgia de Mitra» 52, 285, 321, 332, 3<17; 

vease Papiros Mci);iCOs Grie)ZOS 

loco 144, 172, 217 

locura 18 1, 214, 278, 352 

Logos Teleios 57, 3(, 1, 368, 378 , 390, 405, 

406; vease Discurso perfecto, Smno 

peifectiiS 

Logos 5 1, 59, (,3, n, 233, 2YJ, 241 , 24.1, 

244, 3 U, 33 1, 339; 11east' loxos, Palabra 

Luciano 33 1, 3(.:\ 

lucha 23, 137, 149, 250, 2(>2 

Iu gar I I '!-1 22 , 132, L\4, 144, 145, 15(>, 

1(,(1 , 169, 175, 184, 18(>, 1'J2, 1\13, 1'!'), 

201 , 202, 209, 210-212, 215, 21'!-222, 

224, 225, 244, 258, 2(,:-;, 270, 280, 28S, 

:ILl, 330, 342, 385; vease lows, 

posicion, topos, vacio 

luminarias 245; vease luna, sol 

luna 17, 44, 46, 132, 157, 158, 200, 2 11, 

226, 231, 245, 258, 282, 3Hl, 273, 38'!, 

4 15, 4 16; veasc luminarias 

lu z, Luz tl1-115, 11 7, 11 8, 122, 125, 133, 

139, 152, 157, [(,3 , 167, 174, 176, 184, 

209,211,212, 21 7,2211,221,223, 

229, 230, 237-241' 243, 245, 249, 250, 

258, 263, 29 1, 292, 306, 318, 341' 346, 

.'\ 47, 358 , 379, 386, 389, 401' 421' 422 

Luz-Resplandor 2J6; vease Phos-Auge 

LXX; ve,1Se Septuaginta, Setenta 
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llamar 111, 11 2, 12 1, 122, 145, 154, 165, 

185 , 186, 195, 200, 20:1, 204, 206, 209, 

210- 213 , 216, 219, 222, 224, 225-229; 

vease nombre, tenninologia 

llave 147, 301, 302, 316 

llegaraser 1[(,, 122,131,134,141 ,149, 

150, 156, 158, 159, 17\1- 181, 206 , 209, 

213, 215, 218, 221, 22(> , 2:\0, 308, 350, 

384, 385, 422; vease devenir 

llenar 113, 11 9, 121, 122, 135 , 139, 148, 

153, 156, 157, 167, 199, 201, 203, 204, 

2 10, 2 16, 22 1, 224, 259, 348, 370; vcase 

iluminacion, plenitud, Pleroma, 

pler8ma 

llorar 217 

lluvia 32, 38, 3'!, 175, :>45 

macabeos 27 

Macrobio 25:-\, 308, 35'!, 40(, 

macho 114, 2 14, 2.>:1, 2JK, 24(>, 247, .l.l7; 

v(-rut' hembra , hombre, 1muer 

madre I:U; vrase abuelo, antepasado, 

padre 

maestro .\4, 3(>, (>2 , 72, I 83, 235, 2(,7 , 347, 

34'!, J'iS, _no, -+ I r.; vcasc nconte, 

discipulo, escueb, gobernante, rey , 

soberano 

magia 21, 41, 42, 45, 47- 50, 53, 54, (,(), 

2J I, 2<>(>, 271, 332, 354, .'\ 57, ."\h7, 37 1, 

383 , 3')5, Y-!7 

magnitud 122, 154, ](,'J, 179, 2 10, 225 

mago 32, 5J, 55, W, 72, 252, 42 1 

Mahe, J.-P. 57, 58, 70, 73- 75, 7K 

Maier, Michael 64 

Main Problems of Gtwsis; ve,1Se Bousset 

Majencio 24 

majestad (,2, 1 ')\), 213, 2311, 39.1; vease rey, 

soberano 

mal, maldad 1H>, 129, 135- 137, 13\1 , 144, 

149, 151, 152, 163, 164, 173, 180, 183, 

185, 186, 203, 208 , 210, 214, 21 7, 2 18, 

220, 227, 257, 287, 289, 291, 293, 

298, 299, 306, 311, 333, 338, 3J9, 353, 

* . ' l. 

t 
i 
! 

.)I 

394, 407, 416; vease crimen, error, 

ignorancia, material, pecado , vicio 

maldicion 253; vease esterilidad, sol 

malvado 116, 126, 129, 135, nc,, 144, 149-

152, 161, 1M, 169, 185, 219, 220, 287, 

330, J98; vease mal, maldad 

M andulis Aion 292 

M aneton 17, 19, 20, 21, 277, 312 

maniqueismo 2-'7 

mano 49, 55, 121; 127, 1J1 , 139, 184, 193, 

207, 2(>7, 313, 316, 367, 383 

manuscritos 45, 53-55, 6 1- (,J, 69 

manzano 181; vease cosecha, planta 

mar 132, 1(>() , 181, 202,208, 218,219, 357; 

vcasc agua, navegacion, oceano 

maravilla 32 , 132, 202, 218, 22(, , 274; IJcasc 

admiracion, milagro 

M arcial 23 1 

M arciano Capella 37'! 

Marco Antonio 23 

Marco Aurelio J2, 38, 281 

marco c6smico 11 3-11 6, 249, 256; vease 

annaz6n, cosn1os, harmottia 

1narcomanos 32 

marcosianos 2(>4 

Marte 245 

m <i rtir 4117; ''ease cristianismo, tortura 

M as AlL\ 23 1 

masa H>'J, .1311 ; vease cuerpo , onkos, 

pesadez, solido 

matematicas; vease arithmctike, aritmetica, 

geometria, n{unero 

materia 33, 37, 52, 113, 125, 133, 134, 136, 

139, 141, 142, 145, 149, 150, 155-1 58, 

166-1 69, 172, 173, 183, 184, 200, 201, 

209-212, 214, 220, 227, 239, 249, 272 , 

273, 285, 287, 290, 295, 299, 310, 323, 

327, 330, 336, 371-37-', ·384, 385- 388, 

391, 394, 406, 415, 41 8; vease /mle, 

material, mundus 

material 50, 52, 71, 116, 121, 136, 143, 

144, 149, 150, 201, 204-206, 211, 227, 

229, 239, 240, 244, 248, 250, 251' 274, 
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292, 293, 298, 306-308, 3 10, 372, 378, 

379- 381, 385, 386, 388, 390, J96 , 400, 

415, 416, 419; vease hulikos, inmaterial, 

1nateria, mundam1s, substancia 

materialidad 141' 169' 330, 334; vease 

hulikos, inmaterial, materia, material, 

mundallus, substancia 

matrimonio 28, 392; vease sacramento, 

sexo 

m atriz 171, 297, 334 

maxima 58, 60, 61' 253, 287' 296; vease 

dicho, gnomico, sabiduria, 

Maximiano 364 

McGuire, J. .E. 7(> 

Mead, G. R. S. 66, 77 

mecanismo 210, 212, 219, 41ll; veasc 

instrumento 

medicina 43, 48, 49, 227, 23 1, 2(>7, 268, 

383; veasc curaci6n, medico, sanar 

Medicis , Cosme de 1>2 

medico -J<!, 1(>3, 274, Jll8, 324; vease 

curacion, enfennedad, rnedicina, 

remedio, sanar 

medida 132, 133, 154 

lvfcditaciolles; vease Marco Aurelio 

Mediterraneo 34, 75 

medium; vease l:abricacion de dioses, 

estatua, idolo, teL1rgia 

medos 403 

rnelodia 191, 205, 3(,4 

membrana 150, 308 

Menandro 3(,4 

Menard, ]. E. 250, 278 

Menard, L. 66 • 

Mendes 44 

Menfis 17-1 9, 22, 28, 38 , 268, 405 

mensaje 17, 231, 233, 250, 277, 398, 405 

mental 71, 149, 150, 174, 200, 283, 300, 

305, 307; vease mente 

mente, Mente 111 - 117, 122, 125, 127, 128, 

131, 133, 134, 136, 139, 142-144, 146, 

148-1 5(,, 159, 161, 163- 166, 168, 172, 

-!L 



174-176, 179, 194, 199, 202, 203, 205, 

206,208, 210,2 11,213, 215-217,220, 

224-226, 235, 241, 242, 244, 248, 251, 

255, 259, 270, 272, 276, 277, 279, 284, 

295, 297, 310-312, 316, 320, 322-

326, 335, 344, 346, 349, 367, 376, 377, 

380, 385, 386, 388, 401, 407-409, 411, 

412; r;ease intelecto, nous, Nous, Phrenes 

mentira 116, 173; vease confusion, 

desilusi6n 

Mercurio 62, 245; vease Hermes, Hermes 

Trismegisto 

Mersenne, Marin 64 

Mesias 23 

Mesopotamia 59 

meta 260, 262, 405 

Meta del sabio, La W; vease Picatrix 

metaflsica 35, 37, 354, 385 

metal 257 

metamorfosis 320; vease cambio 

metempsicosis; vease transmigraci6n 

meteorologia (, 1 

metodo 50 

mezcla 52,1 12, 167,186,202-205,21 1, 

218, 223, 229, 275 , 278, 279, +20; vetlse 

combinaci6n, composici6n 

m.icrocosmos/macrocosmos +3, 381 

miedo 1(,(), 219, 287, 322, 400, 406 

miembro 168, 200, 207, 216, 219, 224, 329, 

330, 339, 381, 395, 396 

milagro 39, 177, 279; vease maravilla 

mistagogo 52, 332 

misterio, mistico 36, 44, 52, 71, 72, 114, 

131, 179, 183, 211, 214, 223, 227, 233, 

234, 25 I , 261, 266, 278, 283, 301, 327, 

332, 3·!1, 342, .HS- 350, 370, 392, 412 

<<misterio literario» 69, 332 

Misterios de Egipto; vease J;imblico 

Mithra, mitraismo 52, 285, 315, 32 .1, 332, 

347, 358, 359 

mito, mitologia 30, 35, 37, 237, 247, 251, 

257, 263, 289, 295, 316, 320, 334, 341, 

352, 359, 419 

Mnevis 29 

modelo; vease estructura 

mofa 27, 117, 191; vease risible 

Moira 236, 419; vease destino 

Moises 36, 55, 62, 65, 275, 302, 331 

molino 284, 285 

momia 17 

m6nada, M6nada 127, 129, 236, 258, 275, 

282, 283, 328, 348, 385, 389; vease 

«Ocho Jibros de Moises», Papiros 

Ma}?icos Grie.t?os 

monofisismo 31 

mon6logo 297; vease dialogo, discurso 

monoteismo 34 

monstruoso 149, 306, 336, 3.12; vease 

aplatos 

montana 159, 171, 219, 227, 330, 33 1, 40S 

tnonmnento 34, 12(, , 2SO, 274 

morada 152, 204; tJease cobertura 

moral42, 71, 257, 262, :270, :288, 2H'J, 401; 

tJease bien, etica, ley, mal, vicio, virtud 

mortal33, 4(,, 11 3, 120, 127, 128, 132, 

150, 154, 157, ISX, 16."1, J(,(,, 172, 17.1, 

185, 201, 204- 208, 212, 215, 219-221, 

225, 227, 229, 238, 3 10, 323, 334, 337 , 

347, 359, 406; veasc inmortal, ser 

hutnano 

movimiento, 113, 119-121 , 132, 135 , 136, 

144, 145, 148-150, 157, 159, 160, 165, 

167, 168, 181,203,221-224,226, 22R, 

239, 241, 2%, 308, 352, 37(>, 377, 394, 

409, 414 

muchos 119, 148, 157, 173, 199, 202, 210, 

21 1, 213, 219,224 
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muerte, Muerte 20, 26, 115-117, 123, 139, 

141, 142, 150, 155, 159, 160, 1(,7, 168, 

217, 219, 220, 231, 249, 253, 257 , 263, 

294, 304, 311, 320, 321, 325, 328, 334, 

336, 359, 401, 406, 407, 417 

mujer 123, 372; vease h embra, hombre, 

tnacho, ser humano 

m(tltiple, multiplicidad 158, 167, 208, 226, 

328; vease muchos, pluralidad 

' 

multifonne 133, 200, 202, 217, 225; vease 

diferencia, forma, omniforme 

mundo 33, 36, 37, 46, 47, 51, 53, 71, 112, 

120,139,153,157,200- 207,209-21 1, 

213 , 214, 216-218, 221-226, 228, 229, 

235, 236, 239, 244, 258, 259, 263, 275, 

276, 295, 305, 308, 313, 318, 352, 

353, 361, 371-373, 375, 376, 378-381, 

384, 386, 387, 392, 393, 399-402, 404, 

408-413, 41(,, 419; vease cosmos, 

kosmos, universo 

Mlllray, G. 389 

Musa 205 , 264, 379 

musculo 186 

Museo 36 

tnllSICa, illUSlCO 191-193, 205, 208, 3(>5, 

3(>6, 383 

nnas 237; vease naaseno, serpiente 

naaseno 233, 237, 238, 244, 247, 251, 307 

twl!.i 3c.3; vease profecia 

nacimiento 36, 52, 114,1 15,126, 164, 165, 

1(,8, 172-174, 186, 201 , 219, 236, 2YJ, 

271, 274, zc:o, 317, 325, :>34, :n8, 3(,o, 

374, 387, 390, 404, 414; vease genarca, 

generaci6n, progenie, regeneraci6n, 

renacimiento 

nada 122, 129, 133-135, 137, 145, 147, 150, 

153, 155, 156, 160, 161, 164-169, 179, 

180, 208, 209, 218, 221, 224, 225, 228, 

229; vease entidad, existencia, no-ser, ser 

Nag Hammadi 48, 55, 57, 58, 77 

Nag Hammadi, codices de 42, 50, 56, 57, 73, 

235; vease Hermetica 

Nag Hammadi Library in English; vease 

Robinson 

Napoles 39 

naturaleza 35, 49, 50, 52, 54, 111-119, 122, 

123, 125, 126, 147, 149-151, 153, 154, 

156, 157, 166, 168, 174, 175, 179, 180, 

184, 185, 191, 194, 200-205, 207-210, 

212-216, 218, 220, 223-227, 238, 239, 

244, 248, 250, 254, 256, 259, 260, 262, 

461 

265, 27 1, 272, 302, 317, 318, 323, 325, 

328, 329, 345, 361' 371, 376, 385, 387' 

392, 396, 402, 404, 412, 415, 422 

Naucratis 21 , 26 

Naude, Gabriel 64 

naufragio 292; vease caida 

navegar 161, 204, 218; vease mar, oceano, 

puerto 

necesidad, Necesidad 50, 125, 126, 145, 

151, 156, 166, 168, 202, 205 , 207, 215, 

222, 228, 254, 324, 375, 418, 4 19 

Nechepso 43 

Nectanebo II 21 

Neith 243 

neopitagorismo 3:'1, 36, 275, 282, 358 

neoplatonismo 21, 32, 35, 37, 53, 56, 70, 

248, 2r.9, 273, 295, 300, 305, 309-311, 

328, 418 

Ner6n 23 

Nesi, Giovanni 64 

Newton, Isaac r.s, 7 (> 

Niceforo Gregoras 355 

Nic6m aco de Gerasa 282 

Nicomedia 24, 378 

nieto 1>2, 150, 2(>7, 4H>; vease hijo 

Nilo 17, 21, 24, 26, 27, 30, 31, 278, 292, 

400, 405 

nivel 52, 173, 205, 248, 259, 266, 340, 354, 

380, 411; vease bathmos, Hermetica 

(iniciaticos) , Hcrmctica (introductorios), 

paideia, via 

Nock, A. D. 53, 58, 69, 70, 77, 78 

noche 46, 288 

nombre 17-1'), 21, 34 , 35, 36, 39, 40, 43-

45, 51, 59, qO, 111, 122, 123, 131, 133, 

134, 180, 195, 199, 206, 213, 215, 227, 

229, 2.11, 243, 236, 237, 249, 259, 267, 

268, 270, 277, 286, 313, 354, 356, 37 1, 

380, 391, 417, 421 

nomo 18, 25 

Norden, E. 68 

no-ser 122; vease entidad, existencia, nada, 

ser 
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notas 350; vease escuela, hupomrzernata 

Nous 232- 236, 244, 314; vease Mente 

NOJJQ de urz iversis philosophia; uease Patrizi 

noveno 173, 340; vease eneada, nueve 

nueve 361; vease eneada, noveno 

Nuevo Testamento, 67, 74, 75, 240, 250, 

258, 277, 289, 306, 329, 331, 333, 360, 

397 

Apocalipsis 272, 400 

Hechos de los Apostoles 252, 262, 263, 

329 

Coloserzses 250, 289, :rn, 339, 360 

I Corirztios 240, 247, 250, 258, 2(,(), 

264, '279 , 310, 3(,() 

2 Corirztios 292, 338, 342, 362 

Efesios 250, 25 1, 258, 289, 292, 333, 

340, 3(>0, 392 

Filipenses 35 1 , 3(>2 

Galatas 250, 251, 2M 

Hcbreos 408 

Juan 243, 247, 258, 264, J 14 , J l7, 329, 

342, 384, 4 13 

I jua11 3:1 1 

Marcos 247, 24R 

Mateo 247, 248, 392 

1 Pedro 2(,5 

2 Pedro 292 , :l3l> 

Romanos 240, 247, 250, 261, 265, 266, 

298, 341, 413 

1 Timoteo 341, 351 

2 Timoteo 243 

Tito 254, 331 

Numenio de Apamea 3:1, 244 

numero 112, 125, 129, 132, 158, 167, 174, 

185, 186, 205, 208, 214, 217, 221, 222, 

225, 282, 319, 328, 339, 342, 343, 400, 

406; vease arithmetike, matematicas 

Nun 354 

nutrici6n 147, 256, 37(>; vease comer, 

cOJnida, cena 

obra 11 2, 115, 118, 125-128, 132-134, 141, 

462 

143-145, 152, 155, 156, 158, 159, 163, 

174, 181 , 207-209, 212, 217 , 218,220, 

245, 266, 28(,, 312 

obscuridad 111, 112, 115, 116, 125, 139, 

183,211,235-237,254,272,291,295, 

401; vease sombra, tiniebla 

obscuro 183, 229, 293, 327, 421; JJense 

tenebroso 

oceano 160, 175, 238; vease agua, mar, 

navegaci6n, navegar 

<<Ocho libros de Moises, Los» 236; vease 

Papiros MapJcos GrieJ?OS 

Octavia; !'ease Augusto 

octavo 173, 259, 2W, 3-!0; ''ease ocho, 

ogd6ada 

«Octavo revela al n oveno, Eh S2; vease 

«Ogd6ada y Ia Enneada», N<\1!. 

Hammadi (codices) 

ocultaci6n, ocultar, 13:1, '159, 214, 223, 

232, 304; vcasc astronomia, estrella, 

plan eta, sol 

oculto, ocultismo 2 1, 4 1, 42, 44, -!7, S I, 

53, 64, r,(, , 71, 11 4, LH, liU, 220, 

352, 354, 41 X; '""ase adivinaci6n, 

alquimia, astrologia, demon, 

divinizaci6n, magia, mago, oraculo , 

profecia, sueiio, talisman, teologia 

negativa, transcendente 

ocho 1 8(,, 2(,0, 3(, I; vcase octavo, ogd6ada 

odio 28, 115, 128, 137, 13<J, 144 , 271 ,2<J3, 

401; vcase desden, desprecio, mofa 

Odisea; vease H omero 

Oepke, A 278 

ofrenda de palabras 265; vease discmso, 

loJ?ikos, o frenda, thusia 

ofrenda 17, 127; vease adorar, ceremonia, 

culto, liturgia, ofrenda, ritual, 

sacramento, sacrificio 

ogd6ada, Ogd6ada 175, 259, 260, 262, 

280, 316, 341, 354, 385; tJease decada, 

dodecada, enneada, hebd6mada, 

octavo, Ogdoas 

<<Ogd6ada y Ia Enneada, La» 259; vease 

I. 

:f: : 

Nag Hammadi (codices) , <<Octavo revela 

al Noveno» 

Ogdoas 259 

oidos 112, 132, 139, 151, 212, 213, 391 

oir 111,114,139,148,152,1 75,236 

ojo 117, 120, 130-133, 136, 139, 141l, 172, 

174, 175 , 220, 224, 269, 307, 342, 346, 

352, 408 

8lam 316; vease ai8n, eternidad 

O limpias 22 

O limpiodoro 37 

olor, olfa to 226; vease sentido 

olvido 148, 151, 1(>8, 174, 184, 216, 25<J, 305 

Ombi 417 

omniforme, Omnifonne D3, 15<J, 174, 

ISS, 201 , 212, 22(,, 320, 34:1, 414; vcase 

omnifimnis, pa11tomorplws 

On ias IV 38 

optimismo 51; vease pesimismo 

Oraculo 22, 32-3-1, .'l'J, ·+O, 4<> , J c,.'l; llCase 

Ortlculos caldeos , Orclwlos sibilinos 

Or,imlo del 11 /{a rero 2S, Y!7 , .>'!8, -ltl5 

Or,lwlos wldeos 32, 35, 3S, 41 , % , 2:1'! , 244 , 

24(, , 250, .'l08-.'ll 0, J I c, , .>2 1, :l.H, 347, 

3S8, 390, 408 

Ortimlos sibilitws 37--HI, YJH, 4llll 

orbe 2 12; IJ(;ase esfera 

6rbita 208, -!15; !lease circulo, curso 

orden, Orden 62, 115, 11 r,, 132, 142, 145, 

155-157, ](,{), 1(,(,-1(,8, 2117, 21 5, 22 1, 

223, 227, 228, 257, 258, 27(>, 3011, J 18, 

32'! , 352, 35'!, 3M, 372, 387, 3Wl , 3')9 , 

402,411, 41S, 41'!; vease adornar, 

cosmos, kosmos, ornato, taxis 

O rfeo , Orfism o 35- 37, 41, 62, 310 

6rgano 139, 210, 283; vease instrumento 

Oriente; !lease Asia 

origen, original115, 11 6, 145, 163, 172, 

204, 211, 212, 216, 246, 247, 250, 254, 

256, 273, 305, 385, 409, 410; vease 

antiguo , primordial 

Origenes 26 

orilla 17; vease Nilo, rio 

ornato 127, 206, 276, 380; vease adornar, 

cosmos 

oro '27, 44, 359, 365 

Orphica 36, 37, 41 

ortodoxia 31 

Osarapis 30 

Osiris 30, 227, 247, 312, J40, 385, 416 

Osiris-Apis 17, 4 17 

o usiarca 257, 389, 418; vease ousiarches, 

principio-de-ousia 

Oxininco 2(> 

oyente 151, 191 , 365; vease discipulo 

P ablo 240, 247, 279, 310, 338, 340, 341; 

vease Nuevo Testamento 

padre, Padre 11 2, lU, 114, 115, 11(,, 117, 

11:), 127, 128, Ll1, 133, 134, 141, 145, 

147, 148, 151 , 15.\, 157, 1M, 1(,(,, !(,7, 

171, 172, 174, 17(>, 177, 17'!, 180, 18(>, 

J<J-l, 215, 229, 244, 258,285, 304, 313, 

316, :n5, .'l.'i5 , 370, 3:-l'J , 4 1(>; tJCasc 

antepasado, abuelo, maure 

Padres -!0 

p:1ganismo, pagano 19, 24, 30-33, 35, 38, 

40, 41, 53, 54, 5(>, 5'J, C.O, l>5, 2C>4 , 2(>(>, 

300, 301, 331, 3(,{), 378, .'l'J1, 394, 401, 

402 

pago; vease recompensa 

Painchaud, L 247 

palabra, Palabra 111 - 11 5, 117, IIR, 122, 

123, 127, 13(>, 14(>, 151, 15.\ 155, 159, 

165, ]6(,, 172, 173, 17(>, 181, 183, 199, 

204,206, 212, 213, 215, 21(. , 220, 225, 

227, 2:>3, 239- 24 1, 243, 248, 2(,3, 265, 

266; vease logos 

Palmira 24 

panegirico 193, 194 

Pan6polis 44 

panteismo 243 

Pantheon AeJ?yptiorum; vease Jablonski 

Papiros MaJ?icos Griegos 45, 45 , 47 , 51, 52, 

67, 238, 259, 287, 306, 308, 345, 420, 

421; vease Hermetica (tecnicos) 
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papiros 26, 30, 45, 46, 47, 284; 

Papiros Magicos Griegos 

pareja 234, 24:-l, 259, 287, 291, 337, 354, 

389; vease dos, suzugia 

parentesco 215, 395 ; vease asociaci6n, 

cadena, conexi6n, linaje, progenie, raza 

Parrott, D. 73 

parte 1l:l, 114, 116, 125, 128, 133, 134, 

137, 141, 143, 148, 149, 151, 157, 159, 

167-169, 184-187, 194, 201 - 203 , 205-

208, 211, 214-216, 220, 221, 224, 228, 

236, 256, 282, 293, 310, 328, 329, 340, 

347, 360, 372, 378, 381, 394, 408; vease 

dividir, total 

Parthey, G. 54, 66 

participar, participaci6n 128, 136, 147, 

151, 1 92; compartir 

pasado 129, 1(>8, 409; JJease antiguo, 

original, primordial 

pasi6n 36, 4'), 51, 59, 65, 66, 287, 288, 292, 

3 16, 324, 327; JJease afecci6n, 

emoci6n, experiencia, pasividad, 

pathos, sentirniento, sufrimiento 

pasivo, pasividad 1(>(>, 287, 2'l7; 11ease 

afecci6n, pasi6n, pathos 

pastor, Pastor; JJC,JSe Hennas 

patriarca 25, 31, 343; antepasado 

Patristica; vease Padres 

Patrizi, Francesco h3, 64 

Pausanias 233 

paz 3(>, :\'), 193, "195, 20.), 368, 

Pearson, B. 74 

pecado 1:23, 258, 28'>, 292, 311, 312, 34 I; 

vfase cri1nen, error, n1al, 

VICIO 

Pedro Abelardo 61 

p-eime-n-re (copto) 233; vease Poimandres 

peimentero (copto) 233; vease Poimandres 

Pelasgos 232 

pena 216, 217, 220, 401; vease castigo, 

sufrirniento, tormento, tortura 

pensarniento 11 1,112, 120,126,131,142, 

I.J.I , 152, 160, 194, 199, 202, 203, 207, 
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208, 212, 234, 239, 334, 358, 373, 38 1' 

410, 412 

peratas 385 

percepci6n 142, 234, 296, 307, 373; vease 

alma, conciencia, sentido , sensible 

perceptible 200; vcase sensible 

perecer 141, 142, 155, 159, 201, 216, 217, 

375; vease destrucci6n 

peregrine 292; veasc viaje 

petfecto 128, 129, 143, 1-19, 156, 158, 192, 

204, 206, 221, 2:\0, 240, 241, 244, 277, 

279, 305, 317, 334, 343, 365, 378, 418, 

422; JJease complete 

Peri epideiktikon; vease M enandro 

Peri Phuseon; JJease Acerca de las disposiciones 

naturales 

Peri seismon 43; vease Hcrmetica (tecnicos) 

peripatetico 267, 2H7, 2'>0, 2'l 'J ; vease 

aristotdico 

perrnanencia 155, 15(,, lr,8 , 184, 185, 227, 

409; vease eternidad 

Persia 24; Iran 

persistencia I Hll , 352 

persona 115-11 7, 121, 123, 12K, 144, 14(>, 

1-19, 158, 164, J(,(,, 17:\, 181, 18(>, 191, 

210, 213, 2 15, 2 17, 2 1'), 220, 225, 227, 

240,247,277,281,313,317, :BH, :\KH, 

3'.!8 , 40 I, 407; vease ser humano, 

species 

personificaci6n 235, 241, 418 

pesimismo 5 I , 2'>0, 298, 299; vease 

dualismo, optimismo 

peso, pesado Ill, 125, 145, 151, 205 , 207, 

237' 309; vease elemento 

Petosiris 43 

Petrarca (, 1 

pez 45 

Philonenko, M. 74, 2(>0, 264, 40H 

Plzilosophiae natura/is principia mathematica; 

JJease Newton 

Picatrix (,() 

pie 46, 11 7, 121 , 133, 150, 207, :lOH, 3H1 

piedad 31, 42, 49 , so, 1>8, 7 1, 72, 11 7, 123, 

===-________________ ._ .................... .......... . 

.,... 
I 

I I I 
,, 

r 
I 

121), 137, 144, 145, 152, 202, 206, 208, 

216-218, 220, 226, 255, 264, 298, 311, 

383, 401; vease reverencia 

piel, pieles 133, 293 

Pimander; vease Libra sabre el poder y Ia 

sabiduda de Dios, wyo titulo ,es 

Pimmzder, Ficino, H.errnetica 

pintor 133, 1H1 

piramide 133, 2(>7, 

Pirifleguet6n 40(, 

Pistis Sophia 279, 288, 301, 309 ; vease 

gnosticismo 

Pitagoras 62 

pitag6rico %, 258, 282 

Pi-Thot 18 

Pitia 23(, 

placer 129, 139, 158, 163,201,208,214, 

216, 256, 397; vcase deleite, felicidad, 

gozo 

planeta 33, 120, 18(,, 245, 255, 257 , 259, 

27(>, 2H7, 2'>8, 304, .1 17, 33R, 34 1, 35'), 

37 1' 3:-l'J 

planta 4:>, 45, 52, 125, 17-1, IKI, I'J:l, 1'>4, 

227, 273, 274, 367, 37(>, YJ2, -l i S; vcase 

arbol, agricultor, bot;inicl, cebada, 

cimbalaria, cosecha, cultivar, encina, 

estaci6n, flor, fruto, jardincro, bierba, 

manzano, raiz, semilla, tierra, trigo, 

vino 

plata 44 

Plat6n 35, 36, 37, 62, 23 1, 2-U, 244, 252, 

253, 2%, 2(> 1, 2(>2, 27 1, 27.1, 279, 281 -

284, 28H, 290, 293, 295, 2%, 298, 29'.1, 

304, 305, 307, 318, 320, 324, 328, 329, 

344, 354, 358, 35'.1, 3C>I, 362, 370, 378, 

379, 387, 38'.1, 394, -102, 406, 409 

Alcibiades 253 

Banq•<ete 252, 26 1, 305, 370 

Cratilo 23 I , 293, 387 

Fed6n 273, 318, 378, 3S7, 406, 407 

Pedro 23 1, 256, 27.1, 329, 342, 354, 359, 

370 

Filebo 35, 231, 275, 328 
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Corgi as 324, 387, 406 

I6n 283 

Leyes 283, 298, 344, 379 

Politico 298, 328, 402 

Republica 256, 262, 281, 295, 305, 307, 

320, 358, 361 , 406 

Sofista 362 

Teeteto 283, 293, 298, 29') 

Timeo 59, 243, 256, 273, 275, 281, 298, 

308, 320, 361, 370, 376, 378, 387, 

396, 402, 409, 418, 419 

platonismo 33, 37, 59 , 67, 243, 250, 253, 

271, 283, 299, 358, 374, 383, 389, 391, 

.194, 402; vease dualismo, 

neoplatonismo, platonismo M edio 

platonismo Medio 234, 244 

plectro I 9 l, 299, 3h5 

plegaria 38, 47, 51, 56, 15.1, 176 , 1'!4, 207, 

227, 229, 2.10, 2M , 3.1:1, 34!>, 368, 420 

t<PlegJria de Acci6n de Gracias» 57; vease 

Na;: Hamnwd (c.Jdices) 

plenitu d lJ(,, 145, 157, ICJ7, 183, 18-l , 220, 

23(,, 2WJ, 2')0, 328, 353, 35(,, 408; uease 

complete, Pleroma, p/h,)ma 

Pleroma 259, 3 1 c,; vcase complete, 

plenitud, pleroma 

Plessis Momay, Philippe du 64 

Plotino 2(>, 32, 34, .15, 51>, 2·tlJ, 251-i, 259, 

27(>, 280, 2')4, 3 1 (,, 121' .128, 330, 35 1' 

35(>, 35R, 3(>2 

pluralidad; vcasi' muchos 

Plutarco de Atenas 37, 3(>2 

Plutarco de Queronea 33, 34 

Plutonio 219, 404, 405; vease]ttpiter 

Poder 236; vease Genna 

poder 33, 52, 112, 113, 116-118, 125, 126, 

152-156, 160, )(,5, 168, 172, 176, 180, 

181, 192- 195, 199, 208, 209, 215, 2 18, 

219, 221, 222, 227, 243, 249, 250, 

259, 261 -263, 313 , 315, 352, 354-356, 

360, 367, 385, 408 , 409, 415, 417; vease 

energia, fuerza, potencia 

Poematuler; uf:ase Hermetica, Parthey 



Poimandres (titulo de libro) ; vease 

Reitzenstein 

Poimandres (C.H. I) 111-118 

Poimandres 67, 111, 112, 114-1 17, 175, 

233 , 235, 238, 252, 261, 263, 278, 314, 

322; vease p-eime-n-re, peimentero 

polemica 64, 68, 244, 271, 298, 300, 30 1, 

322, 352 

Polibio 22 

poli teismo 35, 36, 245, 27.1; vease dioses 

Pompeya _7 1 

Pompeyo 23 

popular 30, 41, 42, 47, 70, 199 , 231 , 270, 

330; vease exoterticus, exoticus 

Porfirio 32- 35, 37, 56, 257, 280, 283, 292, 

295, 300 , 310, 321' 388, 390, 394, 397' 

401' 420, 422 

posesion 135 , 186, 206, 208, 283, 381; vease 

propiedad 

posicion 112, 18(,, 202, 317, 343 

Posidonio 68, 383, 389 

potencia 52, 11 2, 11 6-1 18, 17 1, 17">-1 7(,, 

21(,, zw, 261, :n5, 338-340, 3-J<,, 385; 

vease acto, impotencia , poder 

precio; vease recompensa, trofeo 

precipitacion 173, 17-l, 3-13; vcasc 

atrevimiento 

prediccion 38, 3'), 45, (,5, H>H, 175, 21(>, 

228, 236, 3-14, 397, 398; vease 

adivinacion, prevision 

preparacion 171; veasc camino, Hemetica 

(iniciaticos), H ermetica 

(introductorios), iniciacion, 

introduccion, nivel, paideia, pro,Rni!sia, 

via 

preprincipio 11 2, 242, 263 

presencia, presente 112, 115, 11 6, 127, 

131, 135 , 155 , 183, 199, 2](,, :225, 287, 

306, 317, 399 

presocraticos 302, 321, 3-12, 371 

prevision 207, 210, 382; vease adivinacion, 

predicci6n 

Primer Apocalipsis de Santiago 336; 

466 

vf:ase N ag Hammadi (cOdices) 

Primer Hombre 68, 172, 233 , 238, 246, 

247, 337; vease Atis, Gayomard, 

h01nbre, humano, persona, ser 

humano 

Primer Nacido 37, !(,5, 326, 403; vease 

Agathodaimon, Kamephis, Khnum, 

Kneph, Protogonos 

Primer pensamimto en tres form as 324; veasc 

Nag Hammadi (codices) 

primero 11 6, 120, 141 -1 43, 149, 150, 165, 

172, 173, 179, 193, 204, 206, 211, 2 Hl, 

222, 227, 228, 234, 236, 245, 277, 29-l, 

3 13, 326, 352, 361, 39-l, 403; vease 

henada, monada, uno 

primordial 129, 23(,, 238, 258, 263; vease 

antiguo, original 

principe 193 

principio-de-esencia JH'J; l!C<lse ousiarca, 

ousiarches, principio- de-ousia 

principio- de-ousia; vf-ase ousinca, 

ousiarc/u1s 

prision 33, 173, 2'J:l, .1.18; ve.JSe cii rcd , 

tmnba 

privado IH3, 2<>7; vease secreto 

procesi6n 281 

proclamar 11 7, 127, 128, 15-l, 171, 17(,, 

215, 217, 218, 2(,2, 2<>3, 277, 278 

Proclo 37, 48, 252, 258, 275, 2'J2, 310, 328, 

390, 411 

procre1ci6n 123, 2119 , 2111, 213, 21 -1 , 236, 

3'J 1' 392; veasc engendrar, generaci6n, 

nacimiento, Spora 

profanar 175, 18 1, 190, 208, 215, 3-H; vease 

blasfemia, contaminante, divulgar, 

publicar, sacrilegio, suciedad 

profecia, profeta 38--+ I, 41), -19, 52 , 59, 60 , 

65 , 189, 204, 250, 277, 354, 363, 365, 

378, 383, 385, 394, 398, 4112, 403 

profundidad 132, 133, 154, 180, 18-l , 208, 

223, :ns, 358; vease abajo, abismo , 

infernal, 1nar, oci:,ano 

progeneracion 17(,, 348; ''ease genarca, 

generacion , nacimiento, progenie, 

recurrencia , regreso, renovaci6n, 

restauracion 

progenie 117, 20-l , 228, 263, 379; 11ease 

ciclo, genarca, generaci6n, 

nacimiento, recurrencia, 

regeneraci6n, regreso, renacimiento, 

res tauracion, restitucion 

progenitor 45, 172, 337 

Prognosis 271; vease prOj!llOsis 

prom esa 28, 38, 39, 17 1, 194, 259, 331, 

333, 3-18, ?>67, 378 

Prometeo 62 

Pronoia Sambathas 253; veasc prOIIOia 

propiedad -12, 130, 1-+2, 295; vcase cualidad 

proposito -14, 47, 511, 128, 1'!3, I 95, 205; 

vease Uleta 

prosperidad 1'!5, 313 

prudencia 38<> 

Psammetico I 2 1 

Pselo, Miguel 53-55, 5'!, 252, 304, .\ 1 '), 

3[{9 

Antigua T estamento 2:l5, 

24 1, 2-15, 255, 258, 2W , 21>2 , 21>5, 273, 

275, 337, 40 1' 402 

Pscudom ercurio (>5 

psicologia 256, 35-l; vcasc alma, m ente 

psiquico 145; vease alma, psuc/Jikos 

Ptah 19,232, 2<>7, 313, 385; veaseHe festo 

Ptolemaide 2(> 

Ptolomeo Cesarion 23 

Ptolomeo el Valentiniano 31(>, 325 , 334, 

341, 352 

Ptolomeo I Soter 22, 30 

·Ptolomeo II Filadelfo 19, 20 , 22 

Ptolomeo III Euergetes 29 

Ptolomeo IV Filopator 18 

Ptolomeo V Epifanes 22 

Ptolomeo VI Filometor 18, 38 

Ptolomeo XIII 23 

Ptolomeos 17, 20, 23, 25, 26, 27, 31, 38 

publicar 199, 370; vease divulgar, profanar 

Puech, H.-C. (,<), 279, 290, 342 

puerto 139, 195, 204, 292; vease navegar 

pulmon 133 

purificar 136, 144, 151 , 173, 1.75, 2 18 , 279, 

310, 338, 340, 34-l 

puro 111,112,1 15,1 18,136, 194,203, 

205, 207, 208, 215, 2 16, 224, 230, 311, 

341, %7, 380, 394, .196, 41 8, 420, 422; 

vease bafio, lavar, limpio 

quieto 148, 269; vease irunovil, silencio 

quietud 33-l; 11case inmovilidad 

Quince estrellas, piedras, plantas e 

43; vease Hermetica (tecnicos) 

quintaesencia 377; vease eter 

quinto 1 J(,, 173, 20:\, 2:\(>; 11easc cinco 

racional I i:ll>, 225, 22(,, 29.\ 351>, 31> I, 3')4 

raiz 12<J, 1B4, 201, 202, 357, 37(); vCase 

planta 

Ramsay, A. M . (,5 

Ray, J.D. 74 
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rayo 122, 131, 1-18, 153 , 1 X.J , I XI>, 193, 240, 

292, 352, 35H, 31> I , 3<>7 

raza 11 7, 11 8,215, 21'1, 278, 3Yi 

razl'> n 11:1, 127, 12H, 1-1 1, 1-13, 14(>, 150, 

152, 15.'\, 157, 1 1>3-1 (,(, , 1 200, 203 , 

204, 206-208, 213, 2 15, 220, 221, 22(,, 

22'J, no, 2.13, 242, 27(,, 277, 27'J , 2'J4, 

297,301, 311-l, 3117,311,325,37 1,375, 

3H 1, 4118, 42 1; veasr racional 

raz6n-principio 239 

Re 19, 23 1, 233, 3 13, 354, J<J8, vfase 

Helios, sol 

realidad 234, 235, 265, 332; vease huparxis, 

realismo , 

realismo 299 

realizacion 204, 244, 262, 27-l 

receptacula 184, 201, 22 1, 223, 225, 413, 418 

recompensa 207, 311, 382; 11ease pago 

reconocer 50, 115, 127, 1-18, 174, 179, 180, 

202, 206, 208, 215, 2 17, 220, 253, 254, 

261' 279, 340 

recordar 155 , 171, 183, 200, 2 16, 333 



recunencia 155, 208, 221, 222, 252, 317, 

383, 410; vease apokatastasis, ciclo, 

contrarrecurrencia, genarca, 

nacimiento, progenie, regreso, 

renovacion, restauracion, restitucion 

Rees, B. R. 74 

refiejo 113, 189, 226, 231, 362, 415 

reforma 218; vease ciclo, nacimiento, 

recurrencia , regreso, renovacion, 

reordenacion, restitucion 

regeneracion 171 -175, 177, 256, 305, 

330- 334, 336, 337, 340, 342; vease 

renacimiento 

region 227 , 245, 318, 371, 414, 419 

regreso 129, 142, 159, 194, 216, 222, 227, 

271, 282, 317; vease ciclo, recurrencia, 

restauracion, restitucion 

R eitzenstein, R. 66-70, 74, 78, 233, 2:15, 

238, 240, 243-245, 247, 250, 256-260, 

265, 293, 296, 301, 308, 318, 332, ."139, 

340, 346, 350, 366, 398-400, 420 

religion 27, 29, 30, 35, 37, 48, so, 59, 62, 

76, 231, 256, 257, 265, 278, 295, 298, 

320, 383, 397, 401 

Religionswissemchaft (>6 

rem edio 214, 393; vease curaci6n, 

medicina, sanar 

R enacimiento 19, 65, 7r>, 357 

renacirniento 51, 52, 125, 280, 331, 332; 

vease ciclo, genarca, generacion, 

nacimiento, progenie, recurrencia, 

refonna , regreso, renovacion, 

reordenacion, repurificar, 

restauraci6n, restitucion 

renovacion 125, 126, 145,159,221, .'\.17, 

320; vease ciclo, genat·ca, generacion , 

nacimiento, progenie, recurren cia, 

reforma, reordenacion, restauracion , 

restitucion 

reordenacion 218; vease ciclo, orden, 

recurrencia, renovacion, restitucion 

repur:ificar 180, 352; vease puro, 

renacimiento 

468 

reputacion 192, 305; vease doxa, gloria 

resistencia 120 

respeto 27, 59, 19 1, 220, 255; vease honor, 

reverenc1a 

restauracion 28, 207, 21 8, 252, 402; vease 

ciclo, genarca, generacion, 

nacimiento, orden, progenie, 

recurrencia, reforma, renacimiento, 

renovacion, reordenacion 

restitucion 218, 403; vease ciclo, 

recurrencia, reordenaci6n, 

restauraci6n 

Resumen _final; vease Zosimo 

resunecci6n 30, 62, 401 

retorica 364 

revelacion 43, 5(,, (,5 , (,7, 171, 257, 261, 

301, 304, 331, 415 

'Revelaci6n de Hermes Trism eJ;isto; vease 

Festugiere 

reverencia 52, (>2, J:\2 , 181, 195, 199, 202, 

208, 216, 220, 229, 255, 3 11 , 3(>'), 400, 

421; vease LITCIC, euscbeiLI, pic/as, piedad, 

religion 

revolucion 24(>; vease giro, rotacion 

rey 132, 183, 189, 19:1, 3 13, 352-354, 362, 

363, 394, 398; Pease arconte, 

gobernante, majestad, senor, soberano 

Reymond, E. 238, 243 

Rea 35 

ridiculo 191, 217, 364; vease absurdo, 

loettra, risible 

rio 132, 200, 217, 400 

rigueza 11 6, 258; t'ease pobreza , posesion 

risa 21 4 

risible 158, 208, 319; vease absurdo, locura, 

ridiculo 

ritmo 191, 192 

ritual32-J4, 43, 47, 51, 279, 332, 339, 344, 

345, 392, 399, 420, 422; vease adorar, 

ceremonia, culto, liturgia, ofrenda, 

sacramento, sacrificio 

Robinson, J. M. 58 

Roma 22-32, 39, 40, 42, 75 

! · 

Rossel, Hannibal 64 

rotacion 113, 125, 159, 160, 186, 226, 229, 

321 ; vease giro, revolucion 

ruido 52 

sabeos 46 

sabiducia, Sabiduria 117, 125 , 155, 171, 

193, 215, 220, 259, 278, 287, 2%, 316, 

317, 334, 34(>, 348, 351, 352, 354, :'\56; 

vease dicho, gnome, gnomico, 

«<nstruccion», maxima , sentencia 

sacerdote 19-22, 29, 38, 43, 62, (,(, , 293, 

363, 390 

sacramento 71, 265, 2(,6 , 392; vease ado rar, 

ceremonia, culto, liturgia, ofrenda, 

ritual, sacrificio 

sacriftcio 31, 118, 176, 227, 265, 2M>, 271, 

278, 34r., 348, 420; vcase adorar, 

cerernonia, culto, liturgta, ofrenda, 

ritual , sacramento 

sacrilegio 144, 164, 229, 398; vease 

blasfemia , divulgar, proianar, publicar 

sacro; vease ritual 

sagrado 17- 20, 27, 29, 32, 33, 35, -13, (>7, 

Ill, 114, 123, 125, 17(> , 199,203,206, 

208, 213, 215-218, 223, 227, 22'!, 231, 

238, 239, 252, 258, 268, 272, 278, 279, 

3 12, 313, 315, 356, 363, 3%,_ :'1'!8, 417, 

418, 421; !tease bendito, 

bienaventurado, santidad, 

santiftcaci6n 

Sais 52 , 250 

Sakkara 17, 18, 268 

Salmeschiniaka 43 

salud 36, 63, 79, 349; vease medicina , 

sanar 

Salustio 388 

salvacion 42, 48, 49, 67, 68, 71, 75, 117, 

139, 144, 151, 254, 261, 291, 292, 309; 

vease liberaci6n, soteriologia 

salvaje 113 

salvar, salvador 2'!, 117, 171, 194, 201 , 229, 

261, 2(,2 , .\75 , 407; vease salvacion 
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sanar 17 , 46, 192, 268; vease curacion, 

medicina, remedio 

sandalias 46, 268 

sangre 150, 151, 21 7, 309, 329, 400 

santidad, santo 27, 62, 118, 207, 208, 215, 

217, 221, 264, 266 

santificacion 19, 11 8, 266; ''ease bendicion 

santuario 20, 52, 199, 216, 229, 292, 394 

Sarapis 17, 30, 308, 313, 417 

sas:inidas 24 

Saturno 245, 259, 282, 405 

Salmeron, S. 74, 273 

Savonarola, Girolamo (>4 

Scott, W. 41, 47, 59, 6'!, 77, 78 

Seb 304 

Sebennytos 18, 19, 22 

seco 149, 160, 226, 4110 

Secret Books the EJ!ypti<m C1zostics; vease 

Doresse 

secreto 32, 45, 60, 171, 1 ')2, 2 14, 223, 266, 

312, 345, 349 

Secreto de Ia crcaci611 , El; vease Balinas 

(pseudo-) 

Secretos de Enoch 27.\, 275; vease 

Psmdoepigrapha, Antiguo Testamento 

Sedulio Escoto 59 

libro de ]etl 279, 309; vease 

gnosticismo 

SCJ;lmdo tratado del Grnn Seth 247; vease 

Hammadi (codices), sethianos 

segundo 20, 33, 62, 141 - 143, 149, 150, 

157, 173, 204, 206, 212, 22 1, 228, 239, 

244, 277, 3 13,3 19, 348, 389,390, 403, 

408, 411, 418; Pease Demiurgo, 

deuteros, Diada, dios, dos 

seis 18, 22, 36, 40, 45, 62, 186, 316, 343, 

361; vease sexto 

Selene 46 

seleucidas 22 

Seleuco 21 

sembrador, sembrar 12.'i, 126, 144, 145, 171, 

181; vease cultivar, fruto, jardinero, 

labrador, planta, semilla, tierra 



semejanza 203, 226, 227, 251, 354, 377, 

396 

semen; vease semilla 

Semesilam 236 

semilla 46, 125, 143-145, 171, 181, 416; 

vease botanica, cosecha, flor, hierba, 

planta, raiz, sembrador 

sempiterno 127, 141, 209, 218, 221, 223, 

228, 294; vease eternidad 

Seneca 304, 372, 383 

sensacion 128, 143-146, 149, 160, 168, 172, 

174, 213, 234, 297, 299, 329, 378, 381; 

vease sentido 

sensible 33, 37 , 112, 115, 122, 139, 175, 

185, 186, 189, 204, 210-212, 222-225, 

276, 284, 306-308, 320, %3, 389, 403, 

410, 413 

sensorial 296; vease sensible 

sentado 219, 359, 404 

sentencia 73, 74, 220, 2')4, 296, 299, 315, 

326; vease castigo, .JZtlome, 

gnomico, maxima, sabiduria 

sentido 11, 114-116, 139, 148, 149, 172, 

173, 194, 201, 204, 213, 222, 223, 225, 

254, 283, 373, 374; vease color, 

conciencia, gusto, olor, significado, 

tacto 

sentimiento 117, 370, 400; vease afeccion, 

emocion, pasion 

senor del polo 359; vease guardian de Ia 

puerta 

senor 112, 114, 131, 132, 155, 175, 176, 

183, 192, 204, 206, 210, 212-216, 218, 

220, 241, 245, 251, 261, 284, 292, 315, 

316, 345, 356, 380, 389, 392, 403, 405; 

vease arconte, gobernante, rey, 

soberano 

separado 112, 113, 116, 125, 133, 137, 142, 

143, 148, 151, 180, 184, 199, 212, 220, 

244, 308, 316 

septimo 116, 173, 236, 253, 341; vease 

hebdomada, siete 

Septuaginta 238, 242, 245, 265, 272, 284, 

470 

306; vease Biblia, Biblia hebrea, 

Setenta; las referencias a los 

especificos de los Septuaginta se 

hallan bajo Ia entrada Biblia hebrea 

sepultados 400; vease cadaver, funeral, 

tumba 

ser 111, 113-115, 121-123, 127, 131, 134, 

135, 141, 142, 144, 145, 147, 149-154, 

156-158, 160, 161, 164-166, 168, 169, 

184, 189, 194, 201-207, 210, 212-215, 

217, 219-226, 229; vease cosas que son, 

entidad, ser humano 

ser hurnano, humanidad 114, 116, 117, 

123, 125, 128, 132, 13(,, 137, 144, 147, 

149, 150, 152-154, 163-165, 168, 171, 

174, 175, 181, 18(,, 187, 194, 201-206, 

211, 214-217, 223-230, 244, 247, 249-

251, 258, 2(>1, 291, 294, 295, 306, 309, 

311,312,323,325,334,340,341,343, 

372,375,377,3%,411, 417; vease aner, 

anthr8pos, hembra, hombre, mujer, 

mortal, persona, vir 

ser vivo 1 n, 114, 120, 121, 127, l:l5, I.H, 

141-143, 145, 150, 151, 153, 156-158, 

1(,(), I(A, lhl>, 1Ml, 1(>'), 201-205, 210, 

214, 223-225, 297; vease animal, bestia, 

hayyoth, vida 

Serapeion 17 

serie 208, 248, 257, 309, 319, 395; vease 

orden, taxis 

Senna perfectus 2%, 3C>I, 368, 369, 420; 

vease LO.JZOS teleios, Discurso perfecto 

sermon 238, 247, 270, 291 

serpiente 27, 111, 149, 236-238, 240, 268, 

313, 316, 354, 

Servio 231, 257 

Setenta 30, 74, 331; vease Biblia, Biblia 

hebrea, Septuaginta 

Set 398 

sethianos 240; vease gnosticismo 

sexo, sexualidad 213, 214, 239, 247, 249, 

251, 253, 271, 286, 385, 392, 393, 397; 

vease amor, androginia, apareamiento, 

---==== ..... -----iiliiilill------------------·!ll'i"'·•"'·· 

genero, hembra, macho, matrimonio, 

nacimiento, ser humano, procreacion 

sexto 11 (,, 173, 236; vease seis 

Shakespeare, William 76 

Sherna 264 

Shu 304 

Sibila 38-41 , 3 n 
Sidney, sir Philip 7(, 

Siena 41, 378 

siete 112, 114, 125, 157, 183, 212, 236, 245, 

248, 251, 255, 257-259, 271, 282, 298, 

318, 338, 340, 341, 352, .l53, 359, 389, 

414; vease hebdomada, septimo 

significado 43, 56, 112, 213, 242, 255, 276, 

279, 288, 316, 373, 380, 391, 409, 411; 

l)fase nombre, terminologia 

signo 43, 216, 224, 238, 274, 396, 413, 414 

Sila 23 

silaba 141,213, 2')4, 3RO 

silencio, Silencio 41, I 17, 11/:l, 142, 148, 

171, 17:l, 175, 177, 199, 21R, 223, 25'), 

2(J3, 3h5, 30(>, 334, 339 

simpatia 142, 295, ->57 

simple 113, 144, 145, 180 , 183, 18h, 203, 

208, 213, 225, 383; l)fase uno 

Sincelo,Jorge 19-21, 312 

sincretismo 30, 34, 37, 75, 354, 363, 4115 

Sinesio 32, 355 

singular 208, 228; vease uno 

Siria 20, 38, 59, 312, 335 

Siwa 22, 354 

Smith, J. Z. 398 

soberania 111 , 117, !75, 233, 235, 236, 

263, 344; vease autoridad 

soberano 184, 192-1')5, 218, 258, 354, 364, 

367, 3(>8; vease arconte, gobernante, 

nujestad, rey, senor 

sobrio 139, 291 

Socrates 256 

Sokonopis 313 

sol, Sol32, 38, 46, 117, 123, 132, 147, 148, 

158-lCJIJ, lid, liJ'J, 175, 183-186, 193, 

199,200,211,212,219,221,226,231, 
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233, 245, 258, 271, 292, 303, 318, 

353, 354, 358, 359, 361, 367, 368, 388, 

389, 408, 409, 415, 420; vease estrella, 

luminarias, planeta 

Sol Invencible 358; vease sol, Sol Invictus 

Sol Invictus 358; vease sol 

solido 132, 185, 282, 3(,(), 387; vease denso, 

tnasa 

solitario 180, 276, 350; vease solo 

solo 121-123, 127, 129, 132, 133, 135, 

144, 145, 151, 153, 157-1(,(), 165, 166, 

168, !74, 180, 181, 184, 194, 195, 199, 

200, 203, 205, 209, 21 !, 212, 215, 220-

222, 229, 27C, 320, 326, 344, 350, 352, 

356, 357, 367, 378, 403; vease uno, 

llillCO 

sombra 113, 1%, 149, 220, 223, 290, 408; 

vease obscuro, tiniebla 

Somnium Scipionis; vease Ciceron, «Sueno 

de Escipiom 

sonido 111,183, 21.1, 227, 35S, 35h, .1')1 

Sophia 3.H; ve<1se Sabiduria 

soteriologia 42, 2h 1; vcase salvacion 

Spenser, Edmund 7(> 

Steuco, Agostino C>4 

Stricker, B. 74 

Studies 011 Ancimt Syncretism from Ira11 and 

Greece; vease Reitzenstein 

subir, subida Ill, 1 I(,, I (>1, 23'), 2S(,; vease 

anodos, ascender, resurrecci6n, via, 

viaje del alma 

sublunar 282, 318, 389 

substancia 112, 121, 122, 125, 135, 145, 

147, 175, 184, 203, 210, 212, 238, 239, 

24(>, 257, 2(;9, 270, 273, 288, 311, 330, 

357, 389, 420; vease esencia, huparxis, 

nwteria, tnaterial, realidad 

sucesion 219, 27(,, 404; vease cambio 

suciedad 180 

Suda 54, (,3, 353 

sueno 18, 22, 45, 168, 216; vease 

adivinacion, vision 

«Sueno de Escipion» 285; vease Ciceron 



suerte 148, 216, 220, 228, 313 

sufrimiento, sufrir 45, 115, 136, 147, 151, 

152, 163, 164, 173, 192, 220, 288, 289, 

311, 247, 324, 325; vease afecci6n, 

castigo, dolor, pasi6n, pathos, pena, 

tormento, tortura 

suicidio 22, 23, 144 

sumario 349, 350; vease epitome, kephalion 

superficie 201, 282 

supraceleste; vease cielo, cosmos, 

hiperc6smico 

supremo 35, 132, JJ6, 192, 193, 204, 207, 

210, 212, 218, 219, 223, 228, 229 , 244, 

315, 351, 378, 3')0, 405-407,411, 419; 

Pease dios, todopoderoso 

sur 18, 3 1, 175, 229 

Tabla Esmeralda; vease Balinas (pseudo-) 

Tabula de Cebes; vcase Cebes 

Tabula Smara.Rdit,w; vease Tabla Esmeralda 

Tacito 40o 

tacto 172, 224; vc,Jsc sentido 

Tales 237 

talisman 60 

tallo 194, 20 I; vease planta 

tamano Ill , 132, 172, 224, 235 

Tarquinio el Soberbio Y) 

Tartaro 406 

Tat 211, 21, 55, 67, 127-129 , L\ 1-133, 147, 

148, 1(,3, '17 1, 17(,, 17'), 183, 18'), 199, 

223, 229, 231, 232, 267, 277, ,113, 327, 

.1:1 1, 333, 344, 348-350, 362, 3C3, :no, 
412 

Teachi11gs of Hermes Trismegistus; vease 

Kroll, J 
Tebas 354 

Te-how-ti 231; tJCase Thot 

T emenesi 18 

temor 27, 324; z,.ease miedo 

temperamento 116, 128, 256 

tempestad 185, 195, 2 19 

templanza 2117 

templo 17-19, 29, 30, 31, 38-40, 43, 52, 
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55, 215, 216, 227, 243, 268, 292, 344, 

395, 399, 407, 417 

temporal 221, 222, 228, 292, 315, 371, 419; 

vease tiempo 

tension 192; vease tono 

Tentyra 417; vease Dendera 

teodicea 393 

Teodoto; vease Excerpta de Teodoto 

Te6filo de Alejandria 31 

Te6fi1o de Antioquia 40 

Teognis 314 

teogonia 37 

Teogonfa; vease Hesiodo 

Teogonia raps6dica 35, 37 

teologia 21, 24, 31, 33, 34, 37, 42, 52, W, 

62, (,4 (>5, 229 , 244, 250, 328, 35 1, 354, 

J56 , 384, 385 , 389, 394; vease divinidad 

teologia antigua 62; vease ftlosofia perenne 

teologia negativa 35, D7 

teoria -\3, 48, 205, 22i>, 252, 273, 282, 283, 

312, 3(,9, 380, 381, 3R4, 38(,, 412 

Teosebeia 27H 

teosotb 44 

tercero 142, 15H, 17:), UiO, 211(,, 22N, 23C>, 

25(>, 2(,7; vcase tres 

terminologia J -1 , 3(, , 7'), 161>, 167, 332; 

vease !lamar, nombre, palabra 

terremoto 43, 18 

T ertuliano 40, 51>, 247, 356, 3W 

Testamento; vease Orpltica 

Testamentos de los Doce Potriarms 255 , 258, 

2i>2 , 265; vease Pseudoep(Rrapha, 

Antiguo T estamento 

A ser 255 

Bwjatnln 2(>2 

Gad 262 

Joh 260 

juda 255, 262 

Lelli 265 

Ruben 255, 257 

Simeon 255 

Solomon 258 

Zabulon 255 

,, r 
il 
j 
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I ,, 

,, ,, 

tetrada 422 

tettrgia 32, 33, 39, 52, 55, 250, 354, 357, 

385, 415 , 418; vease estatua, 

£abricaci6n de dioses, idolo, medium 

Thabit ibn Qurrah 59 

The Divine Pyn1<111dcr; Chambers 

Thierry de Chartres (, 1 

T hoouth 4(>; 11casc That 

, That 231, 23(> , 243, 245, 249, 260, 267, 

268, 27(, , 277, 304, 313, 354, 397, 398, 

416; vease Hermes Trismegisto, 

Mercurio, Tat, Theuth, Thoth , 

Thoouth 

Tiber 27 

Tiedemann, D, 66 

tiempo, Tiempo 134, 155 , 15(,, 160, 169 , 

172, 200,204, 21(,, 217-219,221-223, 

226, 228, 236, 315, :IH'J, 406; vease 

estaci6n, hora, Kairos 

tienda 174, 175, 342, 344; vease cubierta, 

morada 

tierra, Tierra 46, 52, 111-114, 117 , 127, 1.>2, 

145, 151, 152, 157, 168, 172, 175, IRI, 

184, 200-203, 205, 20(>, 208, 218, 22(>, 

23(J, 252, 257, 258, 2(>1, 2b2, 328, 357, 

381, -116; veasc agricultura, cosecha, 

, cultivar, labrador, planta, sembrar 

titulo 21}, 231; 'vease nombre 

Tivoli 24 

todo, Todo 148, 167, 169, 17 1, 184, 200, 

204, 205, 213, 220, 221, 225, 227, 228, 

258, 344, 356, 391 

todopoderoso 19,1 ' 193, 194, 365; vease 

dios, supremo 

Tomas de Aquino 61 

tono 192, 365, 366 

tormenta 32, 185 

tonnento 62, 173, 174, 220, 311, 338, 342; 

vease castigo, pena, sufi·imiento, 

tortura 

torrente 132, 200, 217 

tortura 31, ]16, 152, 219,255, 401; vease 

castigo, pena, sufrimiento, tormento 

total, totalidad 135, 1(>7, 173, 174, 18 1, 

201, 213, 217, 223, 230, 262, 276, 289, 

344, 347, 361, 400, 411, 412, 422; veasc 

completo, plenitud, pleroma 

tranquilidad 174, 342; vease quieta 

transcendente 33 , 371 

transformaci6n 185, 226, 261, 30 1, 

402; vease cambia 

transmigraci6n 207, 281, 311 , 382 

transmutaci6n; vease cambia 

tri quea 46, 416 

treinta; vease Eanes 

tres veces 19, 65, 231 , 268, 312; veasc 

Hennes Trismegisto, tres 

tres 150, 174, 180, 184, 228, 236, 26i>, ,\0''· 

357,405,411,414, 419; vease ten:ero, 

tres veces, triada, trinidad, triple 

triada 35, 384, 385, 419; 11ease tres , 

trinidad, tripartito, triple 

trigo 44, 181; vease cosecha, planta 

trinidad 54, 35; vease tres, triada, triple· 

tripartito; vease tres , triada, trinidad, tripk 

triple 19, 264, 380; vc<1sc tres, triada, 

trinidad 

Trismegisto; vease Hennes Trismegio.to 

trofeo 192, 193, 366 

Trofonio 313 

Trager, K,W, 332 

trueno 32, 43 

Tum 326 

tmnba 32, 139, 21(,, 293, 399, 400 ; ,.,:,"" 

cadaver, funeral, sepultados 

tunica 33,139,151,292,293, 31tr, ttl'., 

vease ch iton, cobertura , ochcm•'· 

vehiculo, 

Turnebus, Adrien 63, 65 , 353 

unico 127-129, 131, 133, 13(,, J,L', Ill, 

148, 150, 151, 156-160, 1rd , J,, ,,, Jr, i, 

168, 171, 175, 176, 179, 21111 , ,'Ill , 111'\, 

208, 211, 217, 220, 222, :?.J \, ', .. 1, _.}.,HJ, 
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230, 275, 276, 280, 284, y;o, IH'J ; t•rout 

solo, uno 



unidacl; vease uno 

union 11 2, 159, 167, 203, 213, 320, 371, 

377, 393; vease conjuncion 

universe 37 , 117, 133, 141,150, 153, 155-

157, 160, 167, 174-176, 181, 183, 194, 

272, 276, 321, 346, 367, 371 , 400, 404; 

vease cosmos, kosmos, mundo, todo, 

total 

uno, Uno 129, 131, 153, 154, 158, 159, 

166, 179, 184, 199, 200, 204, 213, 282, 

328, 356, 378, 385, 389, 391, 

403; vease henada, monada, primero, 

singular, unico, unidad 

Urano 148, 304; vease Crones 

vacio 121 , 122 , 150, 153, 172 , 224, 225, 

267, 269, 309, 412, 413; vease kmos 

Valentin 234, 247, 259, 263, 278, 287, 2R9 , 

292, 293, 3 16, 343 ; lJCase gnosticismo 

valor 287 

Van den Broek, R . 397 

Van Moorsel, G. 253 , 2(>1, 2(,5 , 298, 340, 

420 

vanagloria 324; veasc doxa, gloria, 

kwodoxia 

variabilidad, variedad 217, 295; vease 

cambio, diferencia 

Varron 39, 331 

Vecio Valente 43, 325 

Vedas 66 

vehiculo 33, 273, 292, 309, }38; vease 

carro, chiton, cobertura, ochema, tunica 

velocidad 145, 157 

vena 133, 150, 186, 309 

venganza 116, 255, 31 I, 406; vease demon, 

timoros 

Venus 21 3, 245, 393; vease A.frodita 

verdad 41, 50, 117, 122, 139, 145, 146, 154, 

155, 160, 165, 172-1 74, 176, 177, 179, 

184, 203, 207 , 208, 213, 220, 223, 224, 

230, 234, 267, 29 1, 341 

Vergezio, Angelo 63, 321 

vergiienza 21 4 

verso 32, · 36, 39 

V espasiano n 
vestimenta, vestido 29, 139, 225 , 235, 267, 

292, 293, 413; vease ornamento, t{mica 

via 129, 130, 137, 291, 307, 354; vease 

camino, Hermetica (iniciaticos), 

H ermetica (introductorios) , nivel, 

paideia, viaje 

. vi;Ue 35, 117, 160, 248,257,292,354, 400; 

vease camino, via, viaje del alma 
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vi;Ue del alma 35 , 51, 68, 238, 257, 31 6; 

vcase ascenso, subida, viaje 

vicio 161, 165, 206, 210, 214, 215, 21 8, 

219, 255 , 257, 289, 339- 341, 343, 383, 

393; vease crimen, error, etica , 

ignorancia, ley, mal, pecado, virtue! 

victoria 23, 4(, , 192, 193, 195, 36(> 

Victorino, M ario 369 

Vida de Plotilw; vease Porfirio 

Vida i11terior, La; veasc Hermes 

Trismegisto , Z6simo 

vida 4r,, 51, (>2 , 11 2-11 5, !Hl, 123, 12r.-

l28, 145, 147, 155- -IS'J, 1(,3, H>7- 1(,<), 

174, ]7(, , lH1 , 184, 194, 200, 203, 207, 

20R, 2 12, 217- 221, 227, 230, 239, 245, 

262, 2r,7, 27 1, 279, 292 , 320, 341 , 34r,, 

352, 359, 377, 3% , 401 , 408, 409, 4 17; 

vease ser vivo 

viejo 160, 3 13 

viento 175, 240, 354 

Vincent de Beauvais 61 

vino 278, 279; veasc cratera 

vina 181; 11case cosecha, planta 

violencia 152, 164, 240 

Virgilio 39, 40, 361, 3\13, 406 

virtue! 144, 149, 195 , 206, 222, 255, 339-

341 ' 386; vease crimen, error, etica, 

ignorancia, ley, mal, pecado , 

reverencia, vicio 

visible 125, 129, 131-133, 159, 161, 179, 

204 , 2 10, 211 ,225,283, 301, 390 

vision 39, 45 , 5 1, 111 , 112, 117, 129- .132,. 

136, 139, 143, 148, 172, 174, 184, 195, 

{ ,· 

202, 21 1, 233 , 235 , 285, 301, 304, 336, 

342, 358; vease sueno 

vista 156, 336; vease sentido , visible, vision 

vocabulario 234, 373; vease terminologia 

vomitar 139, 29 1 

voz 111 , 116, J(,(,, 17 1, 193,213, 218,238, 

260 

Waddell, W. G . 31 3 

Walker, D. P. 76 

Wescott , W. W. 66 

W est, M. L. 238 , 23'J 

Wigtil, D. N . 402 

Wilamowitz-Moellendorf, U . von 47 

William de Auvergne (, 1 

Windisch, H . 7 4 

Yabir ibn H ayyan W 

Yates, D ame Frances 7(> 

Zeus 29, 30, 35, 37 , 313 , 354, 389, 405; 

vease Chthotzios, Hupatos, ]l1piter, 

Neatos, Ploutonios 

Zeus-Anunon 354, 363; vease Ammon 

Zielinski, T. (,7, 243, 249, 255, 256, 287, 

290 , 299, 304, 322 

zodiaco 3 1 r, , 320, 338, 342, 3'!0, 41·1 

zona 11 (,, 414 

Zoroastro 50, (,3, 33 1 

Z orzi; vease Giorgi 

Zosimo H, 50, 72, 2'17, 249, 250, 254, 275, 

278, 281, 326, 338, 339, 357, 3W, 3r>.l 

Zostrimzos 31 6 

Zrvatl ak.natla 3 15 

Zuntz, G. 345, 348 
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